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RESUMO

O presente trabalho propde vislumbrar o caminhar da razdo humana na figura do Estado
Ocidental por meio de um exame historico-filosofico e macrofiloséfico. Fundamentando-se na
conceituagdo de macrofilosofia de Gongal Mayos Solsona, como esforco de conhecimento
totalizante, e na perspectiva hegeliana, realiza-se um levantamento bibliografico centrado nos
marcos da Escola Jusfiloso6fica Mineira, especificamente na elaboragdo teérica de Joaquim
Carlos Salgado. O estudo busca compreender o desenvolvimento e o telos do logos (entendido
como razao e espirito) na cultura ocidental, adotando a divisao triadica da historia proposta por
Salgado: a Antiguidade greco-romana e a Idade Média (Afirmacdo do Estado Etico Imediato),
a Modernidade (Negag¢do no Estado Técnico e sua superagdo no Estado de Direito), e a
Contemporaneidade, marcada pela crise e pela subversido do Etico no Estado Poiético. Analisa-
se desde o Periodo Classico, articulando a evolugdo do logos filosdfico grego, juridico romano
e transcendental medieval — que fornecem as condi¢des para o Estado Etico Imediato, passando
pelo logos da modernidade — com o Estado Técnico e seu desenvolver no Estado de Direito —
até o logos contempordineo — no desvirtuar do Estado Etico para Poiético. Assim a pesquisa se
propde ndo como mera historiografia, mas como demonstragdo da realizagdo do espirito

humano, visando revelar a realidade que impde tarefas ao tempo presente.

Palavras-chave: Filosofia do Estado; Hegel; Filosofia da Historia; Estado Etico e Poiético;

Crise da Contemporaneidade; Escola Jusfilosofica Mineira.



ABSTRACT

This paper aims to trace the unfolding of human reason within the figure of the Western State
through a historical-philosophical and macro-philosophical examination. Grounded in Gongal
Mayos Solsona’s conceptualization of macro-philosophy as an endeavor towards totalizing
knowledge, and in the Hegelian perspective, a bibliographic review is conducted, focusing on
the framework of the Escola Jusfilosofica Mineira (Minas Gerais School of Legal Philosophy),
specifically the theoretical contributions of Joaquim Carlos Salgado. The study seeks to
comprehend the development and felos of the logos (understood as reason and spirit) in Western
culture, adopting the triadic division of history proposed by Salgado: Greco-Roman Antiquity
and the Middle Ages (Affirmation of the Immediate Ethical State), Modernity (Negation in the
Technical State and its overcoming in the Rule of Law), and Contemporaneity, marked by crisis
and the subversion of the Ethical in the Poietic State. The analysis begins with the Classical
Period, articulating the evolution of the Greek philosophical, Roman juridical, and medieval
transcendental /ogos — which provide the conditions for the Immediate Ethical State. It proceeds
through the /ogos of modernity — marked by the Technical State and its development into the
Rule of Law — arriving at the contemporary /ogos, characterized by the distortion of the Ethical
State into the Poietic State. Thus, this research is proposed not as mere historiography, but as a
demonstration of the realization of the human spirit, aiming to reveal the reality that imposes

tasks upon the present time.

Keywords: Philosophy of the State; Hegel; Philosophy of History; Ethical and Poietic State;
Crisis of Contemporaneity; Minas Gerais School of Legal Philosophy.
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O contexto historico universal, no qual mostram-se em seu significado
verdadeiramente relativo, os objetos individuais da investiga¢do historica,
tanto os grandes como os pequenos, é, ele proprio, um todo, a partir do qual
pode-se compreender plenamente cada elemento individual em seu sentido, e
ele, inversamente, s6 pode ser plenamente compreendido a partir desses
elementos individuais: a historia universal ¢, igualmente, o grande livro
obscuro, a obra completa do espirito humano, composta nas linguas do

passado, cujo texto terd de ser entendido. (GADAMER, Hans-Georg, 2015)



PROLEGOMENOS
“Es ist der Gang Gottes in der Welt, dass der Staat ist” — “O Estado ¢ o caminhar de

»! Esta célebre formulagio hegeliana niio é mera metafora retérica, mas sintese

Deus no mundo
de uma convicgdo profunda que atravessa toda a filosofia do Direito e da Histdria: o Estado
representa a mais alta realizacdo do Espirito objetivo, 0 momento em que a liberdade humana
— gestada ao longo de milénios — encontra sua efetivagio concreta nas instituigdes racionais>.

Partindo deste pressuposto, se queremos falar de Estado, Razdo e Historia se faz
necessario o amparo do pensamento de Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Em sua filosofia,
Hegel desenvolve a tese de uma realidade compreendida em e por um sistema dialético, de
cisdes e reconciliagdes que dao vida e movimento a realidade historica. Nesse sentido, Razao e
Historia cumprem papel fundamental na compreensao e funcionamento desta realidade que nos
¢ apresentada por Hegel, e por fim, o Estado se revela como realizacdo ultima da experiéncia
humana, seu Espirito, o Absoluto®.

Mas o que significa afirmar que o Estado ¢ "caminhar"? Nao se trata de uma institui¢cao
estatica, dada de uma vez por todas, nem de um ideal abstrato a ser alcangado em algum futuro
remoto. O Estado, para Hegel, ¢ movimento, é devir historico — € o proprio processo pelo qual
a humanidade, através de suas lutas, contradicdes e superagdes, conquista progressivamente a
consciéncia de sua liberdade e a encarna em formas institucionais cada vez mais adequadas®.

Com isso, devemos compreender o Estado como uma constru¢do da racionalidade
historica, cujo fim €, segundo Hegel, a concretizacdo e efetivacdo da liberdade. Como nos
leciona Bobbio:

[...] aracionalizagdo do Estado procede pari passu [a par] com a convicgdo de
que o Estado ¢ a forma mais alta ou menos imperfeita da convivéncia humana,

"HEGEL, G.W.F. Grundlinien der Philosophie des Rechts; uber Naturrecht und Staatswissenchaft im Grundrisse.
3. ed. Stuutgart: Fr. Frommanns Verlag, 1952, p. 336 [§ 258, Zusatz]. Trad. V. (HORTA, Jos¢ Luiz Borges. 4
subversdo do fim da Historia e a falacia do fim do Estado: Notas para uma filosofia do tempo presente. In:
CARVALHO, Marcelo; FIGUEIREDO, Vinicius (orgs.). Filosofia Alema: de Kant a Hegel. Sdo Paulo: ANPOF,
2013, p. 294).

2§ 344 Os Estados, os povos € os individuos, nessa ocupagdo do espirito do mundo, erguem-se em seu principio
particular determinado, que tem sua exposicao e sua efetividade em sua constitui¢do e na total amplitude de sua
situacdo, dos quais eles sdo conscientes € estdo imersos no seu interesse, a0 mesmo tempo em que sao instrumentos
inconscientes ¢ membros dessa ocupagdo interna, em que essas figuras perecem, mas na qual o espirito, em si e
para si, prepara e consegue pelo seu trabalho a passagem para seu proximo grau superior." (HEGEL, G.W.F.
Linhas fundamentais da filosofia do direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. Paulo
Meneses et al. Sdo Leopoldo: EAUNISINOS, 2010, 307).

3 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008.

*HORTA, José Luiz Borges. 4 subversdo da Histéria e a falacia do fim do Estado. In: HORTA, José Luiz Borges.;
SALGADO, Karine. Historia, Estado e Idealismo alemdo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017.



e s6 no Estado o homem pode conduzir uma vida [livre] em conformidade
com a razdo.’

Salgado vai entender a historia da cultura ocidental em um constante embate entre
poder e liberdade — entre o apolineo e o dionisico®. Em suas palavras:

O processo historico mostrard a superacdo das cisdes da liberdade: o livre
arbitrio do direito romano exteriorizado no contrato, que da unidade a
liberdade interna do estoicismo como saber da liberdade e a liberdade externa
como agir livre do direito romano; a autonomia politica no Estado
democratico pés-revolucionario, como superagdo da cisdo entre poder e
liberdade individual; e a superagao da cisdo entre liberdade ¢ determinismo na
forma do dominio da natureza (ou da realidade objetiva) a que se referiu
Hegel.

A partir disso, em seu célebre texto “O Estado Etico e o Estado Poiético”, Salgado vai
conceber trés momentos centrais do desenvolvimento do Estado na Cultura ocidental, partindo
justamente da compreensdo de que em determinados momentos histdricos esta tensao oscilava
entre a liberdade e o poder. Assim, Salgado divide os momentos sendo:

a) O Estado Etico Imediato: Compreendido no periodo Greco-Romano até a Idade
Média. Neste primeiro momento, o Estado se legitima pelos fins "éticos". No mundo grego o
cidaddo se realiza eticamente de forma imediata na Polis — no que Hegel vai denominar como

298

a “bela totalidade ética™. A Polis grega, o Império Romano cristianizado, o reino medieval

teocéntrico — todas sio manifestacdes desse Estado Etico Imediato, onde a liberdade ainda ndo

5 BOBBIO, Norberto. Estudos sobre Hegel: Direito, Sociedade Civil, Estado. Trad. Luiz Sérgio Henriques e Carlos
Nelson Coutinho. Sdo Paulo: UNESP, Brasiliense, 1989.

6 “Uma das mais conhecidas expressdes dessa condigdo, que articula, de resto, experiéncias humanas fundamentais
e a relacdo do homem com os deuses, € a oposicdo entre o apolineo e o dionisiaco como dimensdes constitutivas
da alma grega, que F. Nietzsche celebrizou, dando-lhe porém uma interpretagao contestavel. Essa oposicdo aparece
sobretudo na tragédia e constitui uma das leituras possiveis do final das Euménidas de Esquilo e das Bacantes de
Euripedes. O apolineo reflete o lado luminoso da visdo grega do homem, a presenga ordenadora do logos na vida
humana, que a orienta para a claridade do pensar e do agir razoaveis. O dionisiaco traduz o lado obscuro ou terreno
(ctonico), onde reinam as forg¢as desencadeadas do eros ou do desejo e da paixdo. Conciliar esses dois aspectos €
tarefa que a filosofia tomara sobre si e a qual Platdo consagrara as paginas imortais do Banquete.” (VAZ, Henrique
C. de Lima. Antropologia Filosofica. 4. ed. corrigida. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1998. v. 1, p. 29)

7 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 189.

8 “Assim determinada, ¢ a bela individualidade que constitui o ponto central do carater grego. Sdo as radiagdes
particulares, onde esse conceito se realiza, que devem ser abordadas mais precisamente. Todas elas constituem
obras-de-arte. Podemos concebé-las como uma criagao triplice: como a obra subjetiva, ou seja, como a formagao
do proprio homem; como a obra objetiva, isto €, como a formag¢ao do mundo dos deuses; e, finalmente, como obra
politica, a forma da constitui¢do e dos individuos nela.” (HEGEL, G.W.F. Filosofia da Historia. Trad. Maria
Rodrigues e Hans Harden. 2 ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2008, p. 201-202). E a partir desta
formulagdo de Hegel que Salgado, ao interpreta-lo, formula o termo: “bela totalidade ética”; “o encontro
harmonioso dessa individualidade com a comunidade, cuja realizagdo a historia ocidental persegue tragicamente,
desde a fragmentagdo da bela totalidade ética da polis grega.” (SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica
em Hegel. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 315).
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se pensa como autonomia subjetiva, mas como participagdo numa ordem objetiva e
transcendente.’

b) O Estado Técnico Moderno: Interpretado sob a égide do pensamento de Maquiavel.
Aqui, opera-se uma ruptura decisiva: o poder do Estado ndo se legitima mais pelo seu fim ético,
mas pela técnica pela qual este ¢ empregado. Como 1€ Maquiavel, a legitimagdo do Estado
Técnico Moderno se da através do "poder pelo poder". O principe ndo governa porque ¢ justo
segundo uma ordem transcendente, mas porque ¢ eficaz — porque domina a virtu politica, a
capacidade de manter e expandir o poder!®. Esse momento é crucial: representa a secularizagio
radical da politica, sua emancipagdo da tutela religiosa e metafisica. Mas, a0 mesmo tempo,
inaugura o perigo da instrumentalizagdo total do Estado, sua reducdo a mero aparato de
dominacdo.'!

¢) O Estado Etico Mediato (Estado de Direito): Por fim, temos a sintese hegeliana. O
Estado Etico Mediato se legitima racionalmente de trés formas: pela origem do poder (a
soberania popular, a vontade geral), pelo seu fim (a realizagdo da liberdade e da justica) e pela
sua técnica (o ordenamento juridico racional, o império da lei). Como nos ensina Ricardo
Salgado'?, este terceiro momento se d4 na reconciliagdo do ideal de eticidade em seu sentido
subjetivo — o Estado ndo ¢ mais ordem imediata dada pela natureza ou por Deus, nem puro
instrumento técnico de dominacdo, mas obra consciente da razdo humana, espago onde a
liberdade subjetiva encontra reconhecimento objetivo nas institui¢des. '

O presente trabalho propde vislumbrar o caminhar da razdo humana na figura do
Estado Ocidental, o que s6 se faz possivel por meio de um exame historico-filosofico e
Macrofilosofico. Nesse sentido, entendemos por Macrofilosofia a conceituagao elaborada pelo
filosofo Cataldio Gongal Mayos Solsona', como esfor¢o de rompimento das barreiras
disciplinares do conhecimento no impeto de se possibilitar um conhecimento totalizante, macro

do real. Além disso, nos € essencial a abordagem historico-filos6fica uma vez que, como nos

9 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais. Belo Horizonte, v. 27, n. 2, abril a junho de 1998.

1" MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe. Trad. Dominique Makins. Barueri, SP: Novo Século Editora, 2015, Cap.
XV e XXV).

"' SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais. Belo Horizonte, v. 27, n. 2, abril a junho de 1998.

12 Ibidem, 1998.

13 SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho; SILVA, Gustavo Felipe Melo da. O Estado como conceito. Revista
da Faculdade de Direito da UFMG, Belo Horizonte, n. 71, p. 531-551, jul./dez. 2017.

4 MAYOS SOLSONA, Gongal. Macrofilosofia de la Modernidad. Sevilla: dLibro, 2012.
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ensina Hegel, fazer filosofia da histéria é fazer histéria da filosofia'>. A partir disso, realizar-
se-4 um levantamento bibliografico, partindo dos marcos dos pensadores da Escola
Jusfilosofica Mineira, fundando-se essencialmente da elaboracao teérica de Joaquim Carlos
Salgado, além das principais ideias que influiram na formagao histérica do /ogos ocidental —
por logos prosseguiremos orientados na definicio de logos = razdo = espirito'®. Buscamos
compreender e revelar um sentido, uma continuidade ou permanéncia e desenvolvimento dentre
as rupturas, de modo a receber e se revelar a realidade que se efetiva e que impde uma tarefa
para o tempo presente. Assim, busca-se alcancar um panorama do Telos do logos do Estado do
Ocidente, tendo como base a divisdo triddica da histdria proposta por Salgado!’, contribuindo
para uma percepc¢ao historico-filosofica da nossa realidade. Enquanto momento do absoluto, o
Estado ¢ a manifestacdo epifanica de uma cultura, isto €, unidade entre as subjetividades e a sua
realidade historica, efetividade da liberdade do espirito de um povo, em outras palavras, o
maximum ético, suprassunc¢do da mediagio politica das consciéncias morais'®,

Para um entendimento claro sobre a cultura ocidental e o caminhar de suas ideias éticas
e politicas, partimos da proposta de dividir a sua historia em trés momentos centrais, assim
como proposto por Salgado, buscando, justamente, a constru¢do do raciocinio em uma estrutura
dialética: o Periodo Cléssico, compreendido entre a Antiguidade greco-romana e Idade Média
(Afirmagdo do Estado Etico Imediato); a Modernidade (Negacdo no Estado Técnico e sua
superagao no Estado de Direito); e a Contemporaneidade, marcada pela crise e pela subversao
do Etico no Estado Poiético. Entendendo cada um desses periodos ndo apenas como uma
sucessdo cronoldgica, mas como um processo fundamental do desenvolvimento do logos na
cultura ocidental — na maneira como o ser humano compreende a si mesmo, o mundo e sua
relagdo com o transcendente.

No primeiro momento, o Periodo Cléssico, pretendemos articular o desenvolver da
razdo desde o nascimento do logos filosofico Grego, passando pelo surgimento do logos juridico

Romano e desaguando no logos transcendental na Idade Média, compreendendo o Estado Etico

5 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Trad. Maria Rodrigues € Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008.

16 “De outro lado, se a Historia ¢ filosofia, entdo é preciso aprender a articular saber e devir de modo coerente e
conseqiiente, de tal forma que a Historia seja compreendida como cenario no qual o logos, Deus, o Espirito
absoluto, ou a Razdo (chamemos como quisermos) se apresenta em epifania ao verdadeiro filésofo.” (HORTA,
José Luiz Borges (org.). Hegel, Paixdo e Diferenga. Belo Horizonte, Editora Expert, 2021, p. 40).

17 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico ¢ o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais. Belo Horizonte, v. 27, n. 2, abril a junho de 1998.

8 BOURGEOIS, Bernard. A Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas de Hegel. In: HEGEL, G. W. F. Enciclopédia
das ciéncias filoso6ficas. Vol. 1. Sdo Paulo: Loyola, 1995.
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Imediato apontado por Salgado. Nesse sentido, nosso intuito — que se mantera durante todo
trabalho — ndo ¢ realizar uma historiografia completa de cada periodo, mas sim analisar e
demonstrar historica e filosoficamente a realizagdo do espirito humano (logos) em cada
momento, nao se atendo a contemplagdo integral dos eventos historicos e dos pensadores que
os compde, mas observando a influéncia da razao em seu tempo.

No segundo momento, ou capitulo, partimos para a analise da constru¢do do mundo
Moderno e a forma na qual o logos se manifesta neste mundo, onde o homem, consciente de
suas potencialidades toma o mundo como objeto racional de sua propria construcdo —
configurando o Estado Técnico e o preludio do Estado de Direito. Por fim, no terceiro e ultimo
momento, chegamos ao tempo presente, a Contemporaneidade. Pretendemos neste capitulo
articular os elementos trazidos por Salgado em sua analise do Estado Poiético, assim como as
ideias de Byung-Chul Han, como forma atualiza¢do do pensamento hegeliano para os desafios

do tempo presente.

1. O PERIODO CLASSICO: FUNDAMENTOS DA RAZAO OCIDENTAL

Partir-se-4, neste primeiro momento, de um rapido giro histdrico-filoséfico que
pretende se lancar sobre o periodo greco-romano até a Idade Média. Iniciamos, portanto,
acompanhando o caminhar da razdo Ocidental de seu berco, a civilizagdo grega. Pois, como

bem aponta Salgado:

Nenhuma forma de vida politica anterior, ou fora do Ocidente, conseguiu
organizar-se na forma harmoniosa do conceito. O mundo greco-romano ¢ para
Hegel o comego proprio da histéria do Espirito e o fim que o seu esforco e
trabalho alcangou no longo periodo da sua pré-historia, que constitui o tempo
anterior ao nascimento da civilizagdo ocidental. Na verdade, somente a partir
dai pode-se falar numa continuidade historica dentro das diferengas que ela
produz e de uma unidade do Espirito."

I.I. O NASCIMENTO DA FILOSOFIA NO OCIDENTE: O LOGOS DA PHYSIS
E DA POLIS

A civilizacao Grega inaugura um momento decisivo no desenvolvimento do Espirito
ocidental: o afloramento do logos filosdfico, que, ao se emancipar da natureza, inaugura uma
nova relagdo com o ser, com o mundo e com a propria humanidade. Como nos lembra Jean-

Pierre Vernant, o nascimento da filosofia Grega nao se d4 como uma simples ruptura técnica,

19 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica em Hegel. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 277.
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mas como uma profunda transformagio ontolégica no proprio modo de estar no mundo?’. Com
isso, a physis (natureza) torna-se objeto de contemplagdo racional, uma vez afastada das
narrativas miticas e submetida as exigéncias da razao. Salgado identifica neste periodo, que vai
da Antiguidade a Idade Média, aquilo que ele chama de Metafisica do Objeto?'. Nela, podemos
“compreender trés culturas distintas, mas que se interpenetram: a cultura grega, a cultura
romana e a cultura crista”??,

Contudo, para compreender a magnitude dessa transformacao, precisamos primeiro
entender o mundo que primeiro o logos veio a desafiar, o mundo grego. A civilizagdo grega
arcaica, ainda de acordo com Salgado, se encontrava e se reconhecia em um vinculo imediato
com a natureza ¢ o mito (mythos). Nesse mundo, a explicagdo para a realidade ndo era buscada
em causas impessoais ou em principios racionais, mas na vontade, muitas vezes caprichosa, de
um pantedo de deuses antropomorficos. A “Linha teoldgica” do pensamento arcaico ¢, na
verdade, uma linha “mitopoética”. A realidade é narrada, ndo explicada.

Nesse sentido, a expressdo maxima dessa cosmovisdo ¢ a tragédia grega, a areté
heroica®. O heréi tragico, como Edipo, nao ¢ dono de sua propria vida. Ele esta, na verdade,
enredado em um destino indelével (moira)®*, uma for¢a impessoal e inescapavel que rege

deuses e homens. Entende-se que o universo nao ¢, em sua esséncia, racional ou justo, mas sim

um palco para o cumprimento de designios que nos ultrapassam. A realidade e os fendmenos

20 “Essa revolugdo intelectual aparece tdo subita e tdo profunda que foi considerada inexplicavel em termos de
causalidade historica: falou-se de um milagre grego. Na terra jonica, o logos ter-se-ia desprendido bruscamente do
mito, como as escamas caem dos olhos do cego. E a luz desta razdo, uma vez por todas revelada, ndo teria mais
deixado de iluminar os progressos do espirito humano. ‘Os filosofos jonios, escreve Burnet, abriram o caminho
que a ciéncia depois so teve que seguir.”” (VERNANT, Jean-Pierre. As Origens do Pensamento Grego. Tradugao
de Isis Borges B. da Fonseca. Rio de Janeiro: Difel, 2002, p. 110).

21“Na Metafisica do Objeto, o homem ocidental estd preocupado com conhecer a realidade externa, em criar
definitivamente a ciéncia com a descoberta da razdo demonstradora (episteme). O valor que integra a esséncia da
ideia de justiga ¢ a igualdade. As teorias sobre ela construidas nesse periodo historico, que t€m na igualdade o
valor central da ideia de justi¢a na perspectiva da Metafisica do Objeto, sdo as que vao de Thales de Mileto a Santo
Tomas de Aquino.” (SALGADO, Joaquim Carlos. A4 Ideia de Justica no Periodo Classico ou da Metafisica do
Objeto: a igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 12)

2 Ibidem, 2018, p. 12.

23 “Embora presentes desde os primeiros momentos do desenvolvimento da cultura grega, sobressai, no primeiro
periodo, segundo a evolugdo que experimenta essa cultura, a Arete herdica. Nesse momento o homem grego ¢
chamado a formar-se como herdi do seu povo, a cujo servigo pde a sua vida, ou serve-o sob o risco da morte, na
defesa da cidade (da polis)” (Ibidem, 2018, p. 50).

24 “Linha teoldgica ou religiosa. E a linha que traga uma nitida divisdo e mesmo uma oposi¢do entre o mundo dos
deuses (theoi) ¢ o mundo dos mortais (thanatoi). Os primeiros sdo imortais (athdnatoi) e bem-aventurados
(eudaimones), os segundos sdo efémeros (ephémeroi), isto ¢, seres de um dia, e infelizes italaiporoi). O mito grego
arcaico evoca o assomo orgulhoso (Aybris) do homem para se igualar aos deuses e a resposta dos deuses a essa
pretensdo desmedida, inscrita no decreto implacavel do destino (moira) que provoca as peripécias ¢ o desfecho
tragico na vida dos mortais.” (VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica. 4. ed. corrigida. Sao Paulo:
Edi¢des Loyola, 1998. v. 1, p. 28).
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ndo sdo explicados por critérios da razdo critica, mas sdo narrados teologicamente por uma
razdo estética’>. A natureza (physis), nesse contexto, nio é um objeto de estudo, mas um
dominio sagrado, vibrante de divindades e mistérios.

E com e contra esse pano de fundo que o “milagre grego” se opera. Como nos lembra
Jean-Pierre Vernant, o nascimento da filosofia Grega ndo se d4 como uma simples ruptura
técnica, mas como uma profunda transformag¢ao ontoldgica no proprio modo de estar no mundo.
O logos emerge como uma nova atitude espiritual. E a audacia de postular que o universo no
¢ caotico, que por tras da multiplicidade dos fenomenos existe uma ordem racional, um
Kosmos, e que essa ordem pode ser apreendida pela razdo humana. Nas palavras de Vernant:

Essa revolucdo intelectual aparece tdo subita e tdo profunda que foi
considerada inexplicavel em termos de causalidade historica: falou-se de um
milagre grego. Na terra jonica, o logos ter-se-ia desprendido bruscamente do
mito, como as escamas caem dos olhos do cego. E a luz desta razdo, uma vez
por todas revelada, ndo teria mais deixado de iluminar os progressos do
espirito humano.*

Com isso, a natureza (physis) se dessacraliza, ela deixa de ser apenas o dominio do
mito para também ser objeto de contemplagdo racional (razdo teorética), uma vez afastada das
narrativas miticas e submetida as exigéncias da razdo. Como aduz Salgado, “Na esfera teorética,
a razdo mede o teor de verdade do conhecimento™?’.

Essa transicdo ndo representa mera substituicdo de contetidos narrativos por
explicacdes racionais, mas uma transforma¢do na propria estrutura da experiéncia humana
diante do real. O mito operava por identificagdo afetiva e participagdo ritualistica, ja o logos,
ao contrario, instaura a distancia critica, a possibilidade da interrogacdo e da refutagdo. Como
observa Vernant, a emergéncia da pdlis democratica e do discurso publico cria as condi¢des
sociais para esse novo regime da verdade — a palavra deixa de ser privilégio sacerdotal para
tornar-se instrumento de debate na praca publica®®. Talvez, desde aqui, possamos tragar o

amalgama entre logos filosdfico e logos politico.

23 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 50.

26 VERNANT, Jean-Pierre. As Origens do Pensamento Grego. Tradugio de Isis Borges B. da Fonseca. Rio de
Janeiro: Difel, 2002, p. 111.

27 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justi¢a no Periodo Classico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 16.

28«0 que implica o sistema da polis € primeiramente uma extraordindria preeminéncia da palavra sobre todos os
outros instrumentos do poder. Torna-se o instrumento politico por exceléncia, a chave de toda autoridade no
Estado, o meio de comando e de dominio sobre outrem. Esse poder da palavra - de que os gregos fardo uma
divindade: Peitho, a forca de persuasio - lembra a eficacia das palavras e das formulas em certos rituais religiosos,
ou o valor atribuido aos ‘ditos’ do rei quando pronuncia soberanamente a themis; entretanto, trata-se na realidade
de coisa bem diferente. A palavra ndo é mais o termo ritual, a formula justa, mas o debate contraditorio, a discussao,
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A filosofia pré-socratica inaugura o pensamento racional (o logos) ao buscar na propria
physis (natureza) a explicag@o para o cosmos, superando as narrativas miticas. Sua investigagao
centrava-se na determinagao da arché — o principio primordial e fundamento unico de toda a
realidade. Essa “Linha cosmologica” representa o primeiro grande esfor¢o ontologico para
entender o “ser” da realidade — a questdo que movia esses primeiros pensadores, 0s
physiologoi®’.

Tales de Mileto, ao postular a agua como arché, nao o fez com base em um mito, mas
na observacdo racional (contemplagdo): a dgua € essencial a vida, muda de estado — soélido,
liquido, gasoso — e parece estar presente em tudo. Anaximenes, seu sucessor, propds o ar
(pneuma), um principio mais sutil, cuja rarefacdo e condensagdo explicariam a formagdo de
todos os outros elementos. Uma complexidade maior surge com Heréclito de Efeso, que
identifica a arché ndo com uma substancia, mas com um processo: o fogo, simbolo do devir —
panta rhei*’, “tudo flui”. Para HerAclito, a inica coisa permanente é a propria mudanga. O Ser
¢ um fluxo continuo, uma “guerra” de opostos — quente/frio, dia/noite — cuja harmonia ¢ regida
por um logos ordenador, uma razio cosmica. A tinica coisa que permanece é o devir das coisas’!

Essa busca cosmologica pelo elemento primordial atinge um ponto de inflexdo
antropolégico. Em Didgenes de Apolonia, por exemplo, que retoma o ar como principio, vemos
uma maturacao dessa “Linha antropologica” inicial. Nos dizeres de Lima Vaz:

Assim, em Didgenes de Apoldnia aparece, provavelmente pela primeira vez,
a idéia do homem como estrutura corporal-espiritual, cuja natureza se
manifesta na cultura por meio de suas obras. Ele €, pois, um ser ordenado

a argumentacdo. Supde um publico ao qual ela se dirige como a um juiz que decide em tltima instancia, de maos
erguidas, entre os dois partidos que lhe s@o apresentados; ¢ essa escolha puramente humana que mede a forga de
persuasdo respectiva dos dois discursos, assegurando a vitéria de um dos oradores sobre seu adversario.”
(VERNANT, Jean-Pierre. As Origens do Pensamento Grego. Tradugdo de fsis Borges B. da Fonseca. Rio de
Janeiro: Difel, 2002, p. 54)

2 VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosdfica. 4. ed. corrigida. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 1998. v. 1, p.
30.

30 “A nogdo de logos desempenha papel central em seu pensamento, como principio unificador do real e elemento
basico da racionalidade do cosmo. Segundo o famoso fragmento: ‘Dando ouvidos ndo a mim, mas ao logos, ¢
sabio concordar que todas as coisas sao uma unica coisa.” Assim, tudo ¢ movimento, tudo esta em fluxo, mas a
realidade possui uma unidade basica, uma unidade na pluralidade. Esta ‘unidade na pluralidade’ pode ser entendida
também como a unidade dos opostos. Heraclito vé a realidade marcada pelo conflito (pdlemos) entre os opostos
(fr.53, 126, 80), conflito que todavia ndo possui um carater negativo, sendo a garantia do equilibrio, através da
equivaléncia e reunido dos opostos (fr.10). Assim, dia e noite, calor e frio, vida e morte sdo opostos que se
complementam (fr.67, 126). A existéncia do movimento e da pluralidade do real é parte de nossa experiéncia das
coisas, ¢ Heraclito parece ser um filésofo que valoriza a experiéncia sensivel (fr.55). O fogo (pyr) é tomado como
elemento primordial (fr.30, 31, 66, 90) ou, pelo menos enquanto chama, energia que queima e se autoconsome,
simbolizando o carater dindmico da realidade.” (MARCONDES, Danilo. Inicia¢do a historia da filosofia: dos pré-
socraticos Wittgenstein. Rio de Janeiro: Zahar, 2007, p. 35).

31 REALE, Giovanni. Historia da filosofia antiga: I. Das origens a Sécrates. Tradugdo de Marcelo Perine. 3. ed.
Sao Paulo: Edigdes Loyola, 1993. v. 1, p. 64.
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finalisticamente em si mesmo ¢ para o qual se ordena, de alguma maneira, a
propria ordem do kdsmos.*

Aqui, a cosmologia comega a se curvar em dire¢do a antropologia. O homem nao ¢
mais um acidente na physis, mas seu centro teleologico. O kdsmos se ordena para o homem,
que é um microcosmo refletindo a inteligéncia do macrocosmo™.

Apesar dos avangos pré-socraticos, sua investigacdo permanecia vinculada a
elementos fisicos e materiais. Eles buscavam a unidade racional, imanente, por trads da
multiplicidade cadtica das aparéncias, no entanto ainda respondiam “o que ¢ 0 ser? ” em termos
de “algo” — agua, ar, fogo. Uma transformacgao decisiva ocorre com Parménides de Eleia, que
efetua o primeiro grande “giro ontoldgico”. Ele desloca a questdo da busca pelo elemento
primordial, a arché, para a questdo ontologica do proprio ser. Assim, Parménides funda a

ontologia ocidental®*

ao colocar a razdo, o logos, contra a evidéncia dos sentidos na busca pelo
sentido da verdade do ser — do ser do kosmos*.

A radicalidade de Parménides reside em estabelecer uma equagao fundamental: einai
(o ser) e noein (o pensar) sio 0 mesmo>®. O caminho da verdade (aletheia) exige o abandono

da confianca nos sentidos, que nos apresentam um mundo de devir, multiplicidade e contradigao

32 VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filoséfica. 4. ed. corrigida. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 1998. v. 1, p.
31.

33«0 pensamento de Didgenes estabelece uma linha de transi¢do com a primeira filosofia pré-socratica do século
VI a.C., dominada pelo problema da physis e da busca do principio (arché) explicativo do seu movimento e do seu
vir-a-ser. A individualidade do homem aparece abrigada na majestade da physis e na ordem do mundo e s6 comeca
a emergir na poesia épica e lirica. A tendéncia.de pensar o homem segundo a. ordem da natureza. encontra uma
expressdo consagrada na homologia entre a ordem do mundo e a ordem da cidade, dando origem a metéafora celebre
do macrocosmo e do microcosmo.” (VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filoséfica. 4. ed. corrigida. Sdo
Paulo: Edi¢des Loyola, 1998. v. 1, p. 31).

3% “pParménides ‘inaugura a historia da Ontologia grega’, portanto ocidental, que se inicia ja na ‘maxima altitude
especulativa alcangada pela identidade parmenidiana entre o pensar (noein) e o ser (einai)’, entdao ‘posta diante do
imperativo absoluto de pensar a verdade como epifania eterna dessa identidade’. Significa dizer que todo o
processo de desenvolvimento do Espirito do Ocidente se da, na esfera noética, pela sucessiva divisdo posterior
dessa visdo especulativa inicial, até a sua plena explicitagdo na filosofia especulativa de Hegel, mediatizada por
todo o percurso historico da filosofia.” (SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Classico ou
da Metafisica do Objeto: a igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 64).

35 “Todavia ¢ claro que o ser parmenidiano ¢é o ser do cosmo, imobilizado e em grande parte purificado, mas ainda
claramente reconhecivel: é, por paradoxal que isso possa soar, o ser do cosmo sem o cosmo. A diferenga entre esse
ser e o principio dos jonicos é evidente. Como o principio dos jonicos, o ser parmenidiano ¢ ingénito e
incorruptivel, mas ndo é "principio" porque nao h4, para Parménides, "principiado" E ndo hé, porque o ser, ademais
de ingénito e incorruptivel, é inalteravel e imével, enquanto o principio dos jonicos gerava todas as coisas
justamente alterando-se e movendo-se. E enfim ndo ha principio, porque o ser é absolutamente igual,
indiferenciado e indiferenciavel, enquanto o principio dos jonicos gerava as coisas diferenciando-se e
transformando-se. Assim o ser parmenidiano permanece numa posi¢do ambigua: ele ndo ¢ mais principio nem
cosmo, e no entanto ndo ¢ ainda diferente do ser do principio naturalista e do cosmo.” (REALE, Giovanni. Historia
da filosofia antiga: 1. Das origens a Socrates. Tradugdo de Marcelo Perine. 3. ed. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola,
1993.v. 1. p. 111-112).

36 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, 2018, p. 64.
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— atributos que, para Parménides, sdo logicamente impossiveis. O ser é e ndo pode ndo ser; o
ndo ser ndo é e ndo pode ser de modo algum®’. Essa exigéncia 16gica rigorosa cria um abismo
entre 0 mundo do pensamento — inteligivel, verdadeiro — ¢ o mundo da aparéncia — sensivel,
ilusério.

Heraclito, contemporaneo de Parménides, representa a antitese dessa visdo. Para ele,
o ser ¢ devir, a contradi¢cdo € constitutiva do real, tudo flui — “panta rhei”. A tensdo dialética
entre esses dois pensadores estabelece o problema fundamental que ocupard a filosofia que os
sucede: como conciliar a exigéncia parmenidiana de um ser estavel e inteligivel com a evidéncia
heraclitiana da mudanga e da multiplicidade? Salgado ilustra magistralmente a esséncia deste
debater:

A contradicao entre Parménides e Heraclito € apenas aparente. O que ocorre €
que eles observam as coisas sob aspectos diferentes. Heraclito reconhece a
diferenca entre o ser e o pensar, para estabelecer a identidade entre eles. Para
ele so se pode estabelecer a identidade a partir do momento em que se constata
a diferenca. Procedendo dessa forma, Heraclito encontra a dialética dentro do
pensamento. Ja que o ser € pensar, € preciso descobrir o momento do pensar.
E aqui que se encontram as raizes do ser e do dever ser. O ideal que o grego
traca para si é, entdo, o do dever ser, segundo a formula imperativa: “torna-te
0 que és”. Ambos, Parménides e Heraclito buscam encontrar a unidade na
diversidade da vida. E a encontram no logos, na razdo, enfim no pensar.
Heraclito eleva a principio o proprio movimento, porque se as coisas se
movimentam, € porque tém nelas esse principio, e esse principio € o logos, o
pensamento. Este, o pensamento, ¢ o universal. Parménides recebe esse
universal de Heraclito e desenvolve as consequéncias necessarias que dai
decorrem. De qualquer modo, hd uma diferenca no proprio principio de
Heraclito com relagdo ao de Parménides: neste o pensar ou o logos, que é o
mesmo ser, ¢ imovel. Pensar o movimento seria pensar o nao ser, e isso €
impossivel. O universal de Parménides ¢ imovel, o de Heraclito ¢ movimento.
Em Parménides a razdo mede analiticamente, em Heraclito, dialeticamente.
Em Parménides, a estrutura da razao ¢ de uma logica binaria, em Heraclito, ¢
dialética. Naquela o principio € do terceiro excluido, nesta tltima ¢é do terceiro
incluido. Ambas as logicas sdo modos de a razdo medir ¢ conhecer a
realidade.®®

,

E nesse impasse que Sdcrates consuma o “giro antropologico” — outrora ja iniciado

pelos Sofistas*®. Desinteressado das especulagdes cosmoldgicas, Socrates move o foco da

37 “o outro que nio é, que tem de nio ser, esse te indico ser caminho em tudo ignoto, pois ndo poderas conhecer o

ndo ser, ndo ¢ possivel, nem mostra-lo pois o mesmo ¢ pensar e ser.” (PARMENIDES. Da Natureza. Tradugao,
notas e comentarios de José Trindade Santos. Brasilia: Thesaurus, 2000, fragmento 1, B2 ¢ B3).

38 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 75.

3 0 sofismo ¢ grande expressdo, talvez tdo importante quanto Sécrates e Platio, como seu oposto, disso que se
chama de um giro antropolégico grego com a maxima de o “homem ¢ a medida de todas as coisas” e que coloca
tudo submetido ao debate e embate: “Sao, pois, os Sofistas que irdo consumar a inflexao antropologica da filosofia
grega. A propria designacao de sophistés, que engloba o saber tedrico e as habilidades praticas, revela que o homem
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filosofia para o ethos e a Polis. A filosofia desce dos céus para a terra, investigando a natureza
da virtude (areté), da justica e da alma humana*’. Sua maxima, “Conhece-te a ti mesmo”, ndo
¢ um chamado ao solipsismo, mas a uma investigagdo racional da esséncia humana, da
interioridade presente em cada homem, a psyché (alma), onde habitaria a verdadeira areté*!.
Contra o relativismo dos Sofistas — “o homem é a medida de todas as coisas” a maxima de
Protagoras — Sdcrates buscava defini¢des universais. Ele acreditava que, através do logos, o
dialogo racional, a dialética, poderiamos descobrir a verdadeira esséncia do Bem, do Justo, do
Belo — esséncias que ndo dependem da opinido, mas que sdo tdo reais e imutdveis quanto o Ser
de Parménides.

Platao sintetiza essas herancas. Ele usa a exigéncia ontoldgica de Parménides — a busca
por um Ser imutavel — para responder as questdes €ticas de Socrates — a busca por defini¢oes
universais de virtude e justica. O resultado ¢ a sua metafisica: a verdadeira esséncia (o Ser) ndo
se encontra no mundo material de Heraclito, que ¢ apenas movimento e devir, mas em um plano
inteligivel de Formas ou Ideias (eidos).

Platao, ao herdar esse impasse, percebe a realidade de forma dual, dividida em duas
esferas ou dimensodes. O mundo sensivel, heraclitiano em sua natureza, onde tudo flui ¢ nada
permanece idéntico a si mesmo, € o mundo inteligivel (fopos noetds), parmenidiano em sua
estrutura, onde residem as Formas eternas, imutaveis e perfeitas. As coisas sensiveis sao meras
coOpias, mimetizagdes imperfeitas das formas verdadeiras, mas jamais alcancadas plenamente.
Como explica Salgado: “A alegoria da caverna desenvolvida no Livro VII, de A Republica nos
mostra a existéncia de dois mundos: um, daqueles que estdo aprisionados pelo corpo, o mundo
sensivel, das aparéncias, o outro, dos que se elevaram até a luz do sol, o mundo inteligivel, da

ciéncia”*. A filosofia é o doloroso processo de libertagio que conduz o prisioneiro para fora

e suas capacidades passam a ser o objeto principal da filosofia. Algumas das idéias diretrizes que irdo constituir
uma constelagdo conceptual permanente no horizonte da concepgdo ocidental do homem sdo formuladas pela
primeira vez claramente no contexto da Ilustragdo sofistica ateniense.” (Ibidem, 1998, v. 1, p. 32).

40¢A0 longo do séc. V a.C., o problema antropoldgico sobrepde-se pouco a pouco ao problema cosmoldgico como
centro teérico de interesse na filosofia grega. Essa descida da filosofia do céu para a terra, como se exprimira
Cicero, esta ligada, sem duvida, as transformagdes da sociedade grega aceleradas pelas guerras pérsicas e pela
consolidacdo do regime democratico em Atenas e outras cidades. Dois grandes problemas, de resto intimamente
ligados entre si, aparecem subjacentes a interrogacdo sobre o homem que passa a solicitar a reflexdo filosofica”
(VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica. 4. ed. corrigida. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1998. v. 1, p.
31).

4 Ibidem, 1998, p. 34.

42 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 107.
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da caverna, onde, ap6s acostumar os olhos a luz, pode finalmente contemplar o Sol**. O filsofo,
uma vez contemplando as Formas, tem o dever ético de retornar a caverna para libertar os
demais, mesmo que isso lhe custe incompreensao ou morte — como ocorreu com Socrates.

E a partir desse pressuposto tedrico que se faz entender a compreensdo ética da
filosofia de Platdo, principalmente em sua concepcao da Republica. Segundo seu raciocinio,
apenas aqueles que contemplaram o Bem — os filésofos — estariam aptos a governar justamente.
A Republica de Platdo nao ¢ utopia arbitraria, mas consequéncia logica de sua metafisica: se a
justica ¢ uma Forma objetiva, transcendente as opinides particulares, entdo governar bem exige
conhecé-la, nio meramente obter consenso popular®,

A solugdo aristotélica ¢ imanentista: a forma ndo existe separada, mas na propria
esséncia (ousia), unida indissoluvelmente a matéria (hyle). Cada ser concreto ¢ um composto
hilemorfico. A forma ndo ¢ modelo transcendente, mas principio interno de organizagdo e
atualizagdo. A semente contém em poténcia (dynamis) a arvore que sera em ato (energeia). O
movimento nao ¢ ilusdo, mas processo de atualizacao das poténcias inscritas na propria natureza
das coisas®.

Essa reformulacdo tem implicagdes éticas e politicas profundas. A virtude ndo ¢é
conhecimento de uma Ideia transcendente, mas habito (hexis) adquirido pela pratica (prdxis)*®.
Assim, a Polis ndo deve imitar um modelo ideal externo, mas realizar as potencialidades
inscritas na propria natureza social do homem. Essa concepcdo ontologica tem implicagdes
diretas para sua concepgio antropoldgica e politica*’. O que define 0 homem? Qual ¢ a sua
“Forma” ou esséncia? Aristoteles € categorico: o homem € um zoon logikon, um “animal dotado

do logos”. Aqui, o logos grego atinge sua plenitude. Nao ¢ apenas a razdo que contempla o

cosmos (como nos pré-socraticos) ou a alma que busca o Bem (em Platio); ¢,

43«A alegoria da caverna (A Reptblica, Livro VII) é a imagem de que se serve Platdo para explicar o conhecimento.
A saida da caverna para a regido do sol ¢ a ‘ascensdo da alma a regido do inteligivel” ou do conhecimento, a
emergéncia do filésofo, ‘do mundo perecivel para a esséncia das coisas.”” (SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia
de Justi¢a no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 112).
“PLATAO. A repiiblica. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira. 9.° edi¢do, Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 2001, 478a — 480a, p 259-264.

S MARCONDES, Danilo. Iniciagdo a histéria da filosofia: dos pré-socrdticos Wittgenstein. Rio de Janeiro: Zahar,
2007, p. 72-73.

4 Ibidem, 2007, p. 74-78.

47 «“Etica e Politica sdo assim, para Aristoteles, como tinham sido para Socrates e Platio — e nisso eles se fazem
intérpretes de uma das caracteristicas mais profundas do homem grego o campo por exceléncia onde se manifesta
a finalidade do homem coroada pelo exercicio da razdo ou definida pela primazia do logos. O tratado sobre o
“viver feliz” (eu zén ou eudaimonia) com que Aristoteles abre o livro primeiro da Etica de Nicomaco leva a sua
expressao acabada o finalismo moral de Socrates e €, sem duvida, um dos textos fundamentais para a compreensao
da visdo classica do homem.” (VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosdfica. 4. ed. corrigida. Sdo Paulo:
Edi¢des Loyola, 1998. v. 1, p. 42).
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fundamentalmente, a palavra e o discurso — a capacidade de demonstrar, persuadir e, acima de
tudo, deliberar sobre o bem e o mal, o justo e o injusto®®.

Essa dotagdo do logos torna o homem, por natureza, um zéon politikén®’. O homem
nao ¢ feito para viver isolado, como um animal, nem ¢ autossuficiente, como um deus. Sua
natureza, sua Forma, seu telos, s6 se realiza plenamente na comunidade, na Polis. Dessa forma,
o conceito de Polis ndo se restringe a apenas uma unidade politica, mas ¢ uma expressao do
proprio Espirito grego’, onde a realizacdo da vida ética se da no ambito da coletividade, na
“bela totalidade ética™!. A ética, o bem do individuo, e a politica, o bem da cidade, sdo
inseparaveis. A liberdade, portanto, ndo se d4 como emancipagdo individual, mas como
participagdo ativa na ordem racional da cidade, em consonancia com a ordem do cosmos.

Nesse sentido, como nos ilustra Joaquim Carlos Salgado, na Polis h4 uma relacao
imediata entre a vontade ética da comunidade, caracterizando o Estado Etico Imediato, focado
na realizagdo da Eudaimonia, a felicidade ou “florescimento humano™:

Ora, a organizacdo politica é para Aristoteles o0 modo pelo qual o homem
realiza plenamente o seu ser e, por isso, sua felicidade. O Estado tem como
finalidade realizar a felicidade dos individuos, o verdadeiro objetivo da ética:
a eudaimonia. Realizar as potencialidades do ser humano no sentido de
realizar a sua perfei¢do de ser, fisica e intelectual, é o sentido da vida do
homem, e isso so € possivel no Estado, cuja finalidade é proporcionar que o
individuo realize suas virtudes e natureza, com que adquire a felicidade. Das
trés estruturas sociais que propiciam esse desenvolvimento ou que pelo menos
estabelecem as bases para a sua realizacdo, a familia, a relacdo de senhorio e
o Estado, este € o Unico onde isso € plenamente possivel, pois existe para
realizar a eudaimonia em toda a sua plenitude (familia, vida social e politica),
segundo Aristoteles.>

Para Aristoteles, o homem nao escolhe entrar na sociedade por calculo racional de

vantagens, nem a cidade € instrumento para protecao de interesses privados pré-politicos. Ao

SYVERNANT, Jean-Pierre. As Origens do Pensamento Grego. Tradugdo de Isis Borges B. da Fonseca. Rio de
Janeiro: Difel, 2002, p. 54

49“Ele é um zdon politikén por ser exatamente um zéon logikén, sendo a vida ética e a vida politica artes de viver
segundo a razdo (kata ton logon zén)” (VAZ, Henrique C. de Lima. Antropologia Filosofica. 4. ed. corrigida. Sdo
Paulo: Edi¢des Loyola, 1998. v. 1, p. 42).

50 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais, v. 24, n. 2, p. 3-34, 1998, p. 4.

51%0 ideal da ‘bela unidade ética’ - Nos anos de juventude, o pensamento de Hegel foi marcado pela evocagdo do
ideal de ‘totalidade ética’ da polis grega, que unifica sociedade, arte, religido e politica na forma do ‘espirito de
um povo’ (Volksgeist) ou do Espirito na sua verdade imediata.” (VAZ, Henrique C. de Lima. Sociedade Civil e
Estado em Hegel, Sintese, n.19, 1980, p.21-29, p. 22).

S2§ALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais, v. 24, n. 2, p. 3-34, 1998, p. 4.
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contrario: o homem isolado ou ¢ besta ou ¢ deus; a vida propriamente humana — a vida boa (eu
zen), niio apenas a mera sobrevivéncia (zen) — s6 é possivel na comunidade politica®.

Essa articulagdo entre ética, politica e metafisica ¢ fundamental: a ordem justa da Polis
reflete e participa da ordem cosmica. A dike (justiga) ndo € mera convencao humana arbitraria,
mas virtude totalizante que permeia todos os niveis da do agir humano, em sua particularidade
e na sua forma de ordenar e estar na “cidade”. Governar justamente significa alinhar a Polis
com essa ordem racional totalizante®*. O desenho do Estado aristotélico, portanto, pode ser
entendido como momento culminante do logos grego, onde a cosmologia e ontologia (a busca
pela esséncia e pela origem), a antropologia (a natureza do homem como ser racional) e a ética
(a busca pela vida virtuosa) encontram sua realizacdo concreta na vida politica®>.

Assim, o pensamento grego classico, dos Pré-socraticos a Aristételes, completa um
passo do caminhar do /ogos ocidental — da Areté heroica, e a Techné politica & Sophia
cientifica®®. Partindo do mythos e do destino tragico, ergue-se, através do logos, uma
cosmovisdo em que o universo ¢ um Kosmos inteligivel, e o homem é um ser racional cuja
finalidade ¢ compreender essa ordem e realizé-la eticamente na Polis. Assim, se perfaz a “bela
totalidade ética”, como Hegel nos aduz:

§ 356 2. O Reino Grego. Este [reino] tem aquela unidade substancial do finito
e do infinito, mas apenas por fundamento misterioso, reprimido em lembranga

33“Ndo menos estranho seria fazer do homem sumamente feliz um solitario, pois ninguém escolheria a posse do
mundo inteiro sob a condigdo de viver s, ja que o homem ¢é um ser politico e estd em sua natureza o viver em
sociedade. Por isso, mesmo o homem bom vivera em companhia de outros, visto possuir ele as coisas que sdo boas
por natureza.” (ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugdo de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim. 4. ed. Sio
Paulo: Nova Cultural, 1991, Livro IX, 9).

S%“Quanto a justica, pois, que corresponde a virtude total, e a correspondente injustica, sendo uma delas o exercicio
da virtude em sua inteireza e a outra, o do vicio completo, ambos em relagdo ao nosso proximo, podemos deixa-
las de parte. E ¢ evidente 0 modo como devem ser distinguidos os significados de ‘justo’ e de ‘injusto’ que lhes
correspondem, pois, a bem dizer, a maioria dos atos ordenados pela lei sdo aqueles que sdo prescritos do ponto de
vista da virtude considerada como um todo. Efetivamente, a lei nos manda praticar todas as virtudes e nos proibe
de praticar qualquer vicio. E as coisas que tendem a produzir a virtude considerada como um todo séo aqueles atos
prescritos pela lei tendo em vista a educagéo para o bem comum. Mas no que tange a educagéo do individuo como
tal, educag@o essa que torna um homem bom em si, fica para ser determinado posteriormente, se isso compete a
arte politica ou a alguma outra; pois talvez nao haja identidade entre ser um homem bom e ser um bom cidadao de
qualquer Estado escolhido ao caso.” (ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugio de Leonel Vallandro e Gerd
Bornheim. 4. ed. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1991, Livro V, 2)

35 “Ora, a politica mostra ser dessa natureza, pois é ela que determina quais as ciéncias que devem ser estudadas
num Estado, quais sdo as que cada cidadao deve aprender, e até que ponto; e vemos que até as faculdades tidas em
maior aprego, como a estratégia, a economia e a retorica, estdo sujeitas a ela. Ora, como a politica utiliza as demais
ciéncias e, por outro lado, legisla sobre o que devemos e o que ndo devemos fazer, a finalidade dessa ciéncia deve
abranger as das outras, de modo que essa finalidade sera o bem humano. Com efeito, ainda que tal fim seja o
mesmo tanto para o individuo como para o Estado, o deste ultimo parece ser algo maior ¢ mais completo, quer a
atingir, quer a preservar. Embora valha bem a pena atingir esse fim para um individuo s6, ¢ mais belo e mais divino
alcanga-lo para uma nagdo ou para as cidades-Estados. Tais sdo, por conseguinte, os fins visados pela nossa
investigagdo, pois que isso pertence a ciéncia politica numa das acepg¢des do termo.” (Ibidem, 1991, Livro 1, 2)

36 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018

22



apatica, em cavernas ¢ em imagens da tradi¢do, o qual nascido do espirito que

se diferencia até a espiritualidade individual e a luz do saber ¢ moderado e

transfigurado em beleza e em eticidade livre e serena. Assim, nessa

determinagdo, o principio da individualidade pessoal eleva-se enquanto ndo

esta ainda imbuido de si mesmo, porém mantido em sua unidade ideal; - por

causa disso, em parte, o todo decompde-se em um circulo de espiritos de povos

particulares, em parte, por um lado, a decisdo ultima da vontade ndo esta ainda

colocada na subjetividade da autoconsciéncia sendo para si, porém colocada

em uma for¢a que ¢é superior e fora da mesma [autoconsciéncia] (§ 279

anotacdo), e, por outro lado, a particularidade pertencente a0 carecimento ndo

¢ ainda admitida na liberdade, porém ¢é excluida num estamento de escravos.’’

Com o declinio de Atenas, vem também o declinio da unidade da ordem grega,
mergulhando a Hélade em disputas hegemonicas egoistas protagonizadas por Esparta e Tebas.
Esse processo de dissolugdo atinge seu apice tragico com a profanac¢ao do santuario de Delfos
pelos focios, ato que simboliza ndo apenas uma violagdo religiosa, mas o aniquilamento do
“principio monarquico” transcendente que unificava os gregos: ao calar o oraculo, assassinou-
se o deus ¢ a autoridade moral da anfictionia®®. Diante desse vazio espiritual e politico, onde a
razdo autdbnoma das pdlis falhou, o logos grego foi for¢ado a se render a uma vontade externa
e unificadora. A Macedodnia, sob a espada de Filipe e posteriormente Alexandre, ocupou o lugar
do oraculo destruido, impondo o fim da independéncia das cidades e inaugurando uma nova

ordem®®. Assim se d4 o mundo em que o Espirito Romano florescera.
LII. DO LOGOS FILOSOFICO A0 LOGOS JURIDICO

A tradi¢do romana, que sucede a grega e a incorpora, opera uma transi¢do no /ogos
ocidental. Embora herdando o legado filoséfico grego — especialmente o estoicismo, que se
adequava ao seu espirito cosmopolita e imperial — Roma estrutura sua cosmovisao em torno da
juridiciza¢do do mundo®’. O logos romano é um logos do direito, da organizagio institucional,

da normatividade. Se o grego busca a verdade contemplativa, o romano busca a estabilidade

ST HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia Politica em Compéndio.
Traducdo Paragrafos e Anotagdes: Paulo Meneses (In Memoriam), Agemir Bavaresco, Alfredo Moraes, Danilo
Vaz-Curado R. M. Costa, Greice Ane Barbieri e Paulo Roberto Konzen. Tradu¢do Adendos: Jodo A. Wohlfart,
Miarcio E. Schéfer e Thadeu Weber. Porto Alegre, Editora Fénix, 2021, 348.

58 «“Esse ato completou o declinio da Grécia; o santuario estava profanado, o deus, por assim dizer, assassinado; o
ultimo elo da unidade foi desse modo destruido, e o respeito por aquilo que, na Grécia, havia sido sempre a tltima
vontade o seu principio monarquico- foi excluido, vilipendiado e aniquilado.” (HEGEL, G.W.F. Filosofia da
Historia. Trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. 2% ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2008, p. 231).
% HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008, p. 231-236.

% VILLEY, Michel. 4 Formagdo do Pensamento Juridico Moderno. Tradugdo de Claudia Berliner. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2005, p. 66-74.
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pratica, a ordem juridica e a eficacia do poder. A conquista romana da Grécia opera, ilustrada
na frase de Horacio, uma inversdo paradoxal: “Graecia capta ferum victorem cepit” — a Grécia
conquistada conquistou o feroz conquistador. Roma absorve a filosofia grega, mas a transforma
segundo seu proprio génio pratico juridico.®!

Como observa Michel Villey, o direito romano ¢ uma das maiores criagdes do espirito
humano, elevando o conceito de justiga a um modelo de ordenagdo racional do convivio social,
que transcende o mero arbitrio dos individuos®?. O Direito romano, nio ¢ mera técnica de
resolugdo de conflitos, mas expressdo da ratio iuris — uma regra da razdo que ordena as relacdes
humanas segundo critérios de prudéncia que se manifesta primeiramente na lei®. O jurista
romano nao ¢ legislador que inventa normas arbitrarias, mas prudente que descobre o direito
(ius) adequado a cada situagao concreta, harmonizando tradi¢do, costume e razao natural.

A grande inovacdo romana € o conceito de persona iuris — a pessoa juridica como
sujeito de direitos e obrigagdes. Enquanto para o grego o individuo s6 adquire identidade plena
na Polis, para o romano a subjetividade juridica confere estatuto objetivo ao individuo,
independentemente de sua participagdo politica imediata. Essa abstragdo formal, que separa a
titularidade de direitos da cidadania politica ativa, sera crucial para o desenvolvimento posterior
do Estado moderno e da no¢ao de direitos subjetivos. Nas palavras de Joaquim Salgado:

O que caracteriza a juristica romana como momento decisivo da formagdo do
direito ocidental e como teoria do direito suportada em bases filosoficas € o
deslocamento da ideia de justica do homem moral da ética grega para a pessoa
de direito (ja em si mesma sujeito de direito), que constituiu o fundamento
para o riquissimo desenvolvimento do direito em Roma. E da concepgdo da
justica como um assunto eminentemente juridico, € ndo simplesmente moral,
que se desdobram principios do direito romano, que sdo também os do direito
ocidental, bem como as suas categorias, institutos e técnicas com que se
construiu o monumental sistema de direito que atravessou os séculos até
nossos dias.*

Dessa forma, o logos romano completa e transforma e, quicd, expande o logos grego:

a universalidade da razdo ndo se manifesta apenas na contemplag¢do filoséfica, mas na

61“Contra a pressdo cultural do helenismo tentou reagir algum Catdo. Mas a lingua ductilizou-se, para comportar
uma nova expressao intelectual e estética. E a Grécia venceu. Mais tarde escreveria Horacio, no tdo celebrado
passo da Epistola a Augusto (Ep. 11, I, 156): ‘A Grécia vencida conquistou o feroz vencedor, trazendo as artes ao
Lacio agreste. Graecia capta ferum victorem cepit et artes intulit agresti Latio.”” (OLIVEIRA, José Lourengo.
Espirito Mediterrdneo. 2 ed., Belo Horizonte, Editora O Lutador, 1994)

62 VILLEY, Michel. 4 Formacdo do Pensamento Juridico Moderno. Traducdo de Claudia Berliner. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2005.

6 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 237.

% Ibidem, 2018, p. 193.
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ordenacdo juridica que permite a coexisténcia pacifica de povos diversos sob a pax romana. O
ius gentium (direito das gentes) e o ius naturale (direito natural) representam o impeto romano
de universalizar principios juridicos (abstratos) para além das fronteiras de Roma®. Como

Hegel define:

§ 357 3. O Reino Romano Neste reino, a diferenciagdo completa-se até a
dilaceracdo infinita da vida ética nos extremos da autoconsciéncia privada
pessoal e da universalidade abstrata. Partindo da intuigdo substancial de uma
aristocracia frente ao principio da personalidade livre na forma democratica,
a contraposicao desenvolve-se, segundo aquele aspecto, até a supersticao e a
afirmacao de uma violéncia avida, fria, e segundo esse, até a corrup¢do de uma
populaga, e a dissolug@o do todo termina na infelicidade universal e na morte
da vida ética, na qual as individualidades dos povos perecem na unidade de
um Pantedo, todos os [individuos] singulares decaem ao nivel de pessoas
privadas e iguais, com direitos formais, os quais, por conseguinte, apenas
mantém unidos um arbitrio abstrato, que se impulsiona a0 monstruoso.*

Assim, a cultura greco-romana, o mundo antigo, estrutura-se na tensao dialética entre
o0 logos filosdfico ontologico (logos da imanéncia) da filosofia grega, orientado a busca da
verdade e da esséncia, e o logos juridico pragmatico e normativo da organizagdo juridica
romana, voltado a estabilidade e a universaliza¢ao da vida civil. Da contemplacao a ordenagao,
da theoria a iurisprudentia: eis a matriz que funda o Ocidente. Posto isso, partimos entdo para
o ultimo momento abarcado pelo “Periodo Classico” apontado por Salgado, o Medievo e sua

transi¢do e confluéncia da cultura greco-romana.
LIII. ENTRE O SACRO E O TEMPORAL: O LOGOS DA TRANSCENDENCIA

Com o deslocamento do eixo imperial de Roma para Constantinopla, criou-se um
vacuo de poder que permitiu a Igreja Catélica assumir, no Ocidente, a auctoritas que se esvaia
das maos do poder secular do Império, erguendo-se, ali, as bases materiais da religido Crista.

Salgado nos aduz nesse sentido:

[...] Roma ofereceu as bases materiais e espirituais para a implantagdo e
desenvolvimento do Cristianismo, que se tornou religido de Roma e, com isso,
do Ocidente. A infraestrutura civilizacional, com milhares de quildmetros de
estradas cobrindo todo o Império, vale dizer, o mundo de entdo, com facilidade
de transito, de comunicagdo, de recepgdo das mais diferentes ideias em razdo
do elevadissimo nivel de cultura de Roma aliada as concepgoes filosoficas

65 “H4, portanto, um trajeto histérico que vai desde 0 momento em que o romano separa coisa € pessoa, € depois
formara o conceito de pessoa, de evolugdo, em primeiro lugar como pessoa de direito privado, pessoa como sujeito
de direitos de acdo e pessoa como sujeito de direitos universais, como o Direito Romano.” (Ibidem, 2018, p. 191).
% HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia Politica em Compéndio.
Tradug@o Paragrafos e Anotagdes: Paulo Meneses (In Memoriam), Agemir Bavaresco, Alfredo Moraes, Danilo
Vaz-Curado R. M. Costa, Greice Ane Barbieri e Paulo Roberto Konzen. Tradu¢do Adendos: Jodo A. Wohlfart,
Miarcio E. Schéifer e Thadeu Weber. Porto Alegre, Editora Fénix, 2021, 348-349.
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universalistas do estoicismo formaram um campo fértil para a pregaciao da
primeira religido que tinha declarada vocagdo universal, pois se destinava a
toda a humanidade por serem todos iguais.®’

O advento da Idade Média ndo ¢ simplesmente o fim do logos do Periodo Cléssico,
mas uma metamorfose da razao ocidental, que flui de um logos da imanéncia para um logos da
transcendéncia — a metafisica ainda anda se encontra externa ao sujeito, voltada ao objeto
(Metafisica do Objeto®), mas agora esse objeto ndo estd em um principio imanente natural,
mas sim em um transcendente (ainda que imanente), Deus. A emergéncia do cristianismo, na
confluéncia entre o helenismo, o direito romano e as tradigdes judaicas, instaura um novo
paradigma, onde a verdade ndo ¢ mais buscada primordialmente na natureza ou na razao
autossuficiente, mas na revela¢do e comunhao com o divino, o transcendente.

A imanéncia medieval tem por substancia a esséncia do transcendente, do divino. Para
o logos do medievo, a natureza ¢, ela propria, reflexo divino, onde a imanéncia, a naturalidade,
se conforma em Deus. Com a mudanca de um logos da imanéncia para um logos da
transcendéncia, a natureza passa a ser lida como vestigium Dei (vestigio de Deus). A imanéncia
do mundo ndo tem valor em si mesma, mas apenas enquanto revelagao do divino. Como ilustra
Hegel:

Pela religido cristd, chegou-se a idéia absoluta de Deus em sua verdade, na
qual também o proprio homem se sente incluido, segundo sua verdadeira
natureza, dada na intui¢do determinada de ‘Filho’. O homem, considerado
finito para si, ¢ também a imagem semelhante de Deus e fonte da infinitude
nele mesmo; ele é fim em si, tem nele mesmo valor infinito e a determinacéo
para a eternidade.®

Como nos ensina Henri de Lubac, a sintese cristd opera uma profunda reorganizacao
da experiéncia humana. O cosmos deixa de ser concebido como fim em si mesmo e passa a ser
interpretado como criagdo, cuja finalidade ultima se encontra além do mundo sensivel, na
comunhio com o absoluto, com Deus’. A ordem da graca sobrepde-se a mera ordem natural.
No plano epistemologico, isso significa que a razdo, embora preservada e elevada, submete-se

a fé. O que nos leva a famosa maxima de Anselmo de Cantudria — fides quaerens intellectum’’

87 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Cldssico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 233.

8 SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justi¢a no Periodo Classico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018.

% HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008, p. 282.

0 DE LUBAC, Henri. Surnaturel: Etudes historiques. Paris: Aubier, 1946.

TANTO ANSELMO. Proslogion. In: Santo Anselmo: Obras Completas. Vol. 1. Tradugido de Angelo S. e outros.
Porto Alegre: EST Edigdes, 2006.
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(A fé em busca de entendimento) — que expressa bem essa dindmica: a fé ndo suprime a razao,
mas a orienta, dando-lhe um sentido transcendente. E por meio da fé que se pode chegar a
verdade.

Na Idade Média, a natureza nao ¢ mais concebida como physis autbnoma, nem como
simples objeto de contemplag@o ou manipulagdo, mas como criagao da razdo divina. O ser das
coisas ndo se fundamenta mais em sua esséncia propria, mas na participagdo no ser divino.
Nesse sentido, a subjetividade, na Idade Média, nao ¢ pensada como autonomia, mas como
relacdo. O homem ¢, antes de tudo, ente submetido a um zelos divino. Sua liberdade ndo consiste
em autodeterminac¢io, mas em submissdo amorosa a vontade divina’>. A comunidade ndo é uma
convengdo entre individuos, mas uma expressao da ordem criada. A estrutura social — da
familia, dos feudos, da Igreja e do império — reflete uma ordem sagrada, como ensina Hegel:
“Assim, a liberdade no Estado ¢ preservada e confirmada pela religido, ja que o direito moral
no Estado ¢ s6 a execu¢io daquilo que constitui o principio fundamental da religido””®. Com
isso, o tempo histdrico € subsumido ao tempo escatologico, onde a tarefa da historia é fazer
refletir os principios religiosos, produzindo a liberdade temporal, e demonstra-los enquanto
razio humana’. A realidade é hierarquizada segundo uma escala ontolégica — a scala naturae
— onde cada ente ocupa seu lugar em uma ordem teleoldgica voltada para Deus’.

O Estado medieval ndo possui autonomia plena. Ele €, antes, uma instancia
subordinada a ordem teoldgica. O poder temporal ¢ legitimado enquanto reflexo da soberania

divina, mediado pela autoridade espiritual da Igreja’®. A teoria dos dois gladios, desenvolvida

2 “A liberdade grega, que foi a da felicidade e da genialidade, estava condicionada a escraviddo € ao oraculo.
Renasce, agora, o principio da liberdade absoluta em Deus. O homem nio existe mais na relagdo de dependéncia,
mas do amor, na consciéncia de que ele pertence ao ser divino. Considerando-se os fins particulares, o homem
determina-se e sabe-se como poder universal de tudo que ¢ finito.” (HEGEL, G.W.F. Filosofia da Historia. Trad.
Maria Rodrigues e Hans Harden. 2% ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2008, p. 282.)

3 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008, p. 283.

" Ibidem, 2008, p. 283.

S LOVEIJOY, Arthur Oncken. 4 grande cadeia do ser. Palindromo, 2005.

76 Os lideres, os conhecedores da vida substancial universal, os mestres dessa vida, aqueles que determinam aquilo
que ¢ a verdade, e aqueles que proporcionam o usufruto dela, diferenciam-se da comunidade como tal assim como
os sabios e regentes dos regidos. A lideranca que sabe ¢ concedido o espirito como tal; na comunidade, ele € s6
ser em si. Por possuir o espirito dessa forma -ou seja, o espirito como um ser para si e autoconsciente-, a lideranga
¢ uma autoridade tanto para o espiritual como para o profano; uma autoridade para a verdade e para a relacdo do
sujeito com a verdade, ou seja, para que o individuo se comporte de acordo com a verdade. Por meio dessa
diferencga, surge no reino de Deus um reino sacerdotal, o qual é essencialmente necessario; mas a razdo para a
existéncia de um regime de autoridade para o espiritual tem seu fundamento principalmente no fato de que a
subjetividade humana como tal ainda ndo se formou. [...] Assim, esse regime espiritual desenvolveu-se num regime
eclesiastico, como a relagdo da substancia do espirito com a liberdade humana. Acrescenta-se a essa organizagéo
interior o fato de a comunidade obter uma certa exterioridade e uma posse real. Com a posse do mundo espiritual,
a comunidade esta sob protecao especial, e a consequéncia disso ¢ que a Igreja ndo precisa pagar nenhum imposto
estatal e os clérigos sdo excluidos da jurisdi¢do temporal. Junta-se a isso o fato de que a propria Igreja providencia
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no contexto medieval, simboliza bem essa articulagdo: o papa detém o gladio espiritual e o
imperador o gladio temporal, ambos ordenados ao bem das almas’’. Assim, “a histéria das
ideias politicas na Idade Média ¢, em grande medida, a historia dos conflitos entre essas duas
teorias de governo”’®. O direito, herdado do modelo romano, é cristianizado pelas escolas
catolicas — em especial a patristica, dando origem ao Direito Canodnico e as formas juridico-
politicas que vdo estruturar o mundo feudal”. A Reforma Gregoriana, conduzida pelo Papa

Gregorio VII, buscou assegurar a autonomia da Igreja face ao poder imperial®

, inspirando-se
profundamente na teologia politica de Santo Agostinho sobre a primazia da Cidade de Deus®'.
Santo Agostinho vai entender, ao separar a Cidade dos Homens, o poder do Estado e a Cidade
de Deus®, que nessa relagio o poder do Estado s6 se faz legitimo se em prol da Cidade de Deus.

O Estado se justifica pela sua finalidade sagrada de, pelo poder, orientar os homens a Cidade

a administrag@o de suas posses e de seus individuos. Conseqiientemente, aparece na Igreja a situagdo contrastante
na qual apenas o particular ¢ o poder do imperador estdo do lado temporal;” (HEGEL, G.W.F. Filosofia da
Historia. Trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. 2% ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2008, p. 281).
7 ULLMANN, Walter. Principios de Gobierno y Politica en la Edad Media. Editorial Revista de Occidente:
Madrid, 1971, p.23.

8 “Ihistoire des idées politiques au Moyen Age est, dans une trés large mesure, I’histoire des conflits entre ces
deux théories du gouvernement” (BURNS, James Henderson (dir.). Histoire de la Pensée Politique Medievale
350- 1450. Paris: Presses Universitaires de France, 1993, p. 6). apud (SANTANA, Débora Galvao de. O
pensamento politico dos reis: andlise das concepgoes politicas veiculadas por D. Duarte e D. Pedro (Portugal —
Século XV). 2010. 143 f. Disserta¢do (Mestrado em Historia Social) — Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
2010, p. 19.)

7 “A Escola de Bolonha nio surgiu da iniciativa de burgueses ou nobres, mas da Igreja: foi a duquesa Matilde da
Toscana, apoiadora de Gregorio VII, que convidou seu vassalo Irineu para ensinar, em seu territorio, o Direito
Romano. O que se objetivava era o desenvolvimento de instrumentos que conferissem legitimidade e eficacia ao
novo modelo de exercicio de poder aberto pela Reforma Gregoriana. O Codigo Justiniano serviu como ferramenta
para que a Igreja propulsionasse a codificagdo de seu proprio corpo normativo. Poderiamos, mesmo, dizer que a
retomada da filosofia grega (e, antes de mais, de Aristoteles) desenvolvida no periodo teve como finalidade,
originalmente, elaborar técnicas exegéticas que possibilitassem a leitura e a interpretagdo de referido corpo
normativo.” (LMEIDA, Philippe Oliveira de. Raizes medievais do Estado moderno: a contribui¢do da reforma
gregoriana. (Dissertacdo, Mestrado) Belo Horizonte: Programa de Po6s-Graduagdo da Faculdade de Direito da
UFMG, 2013, p. 160).

80 ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Raizes medievais do Estado moderno: a contribuicdo da reforma gregoriana.
Belo Horizonte: Programa de P6s-Graduacdo da Faculdade de Direito da UFMG, 2013; V. também ALMEIDA,
Philippe Oliveira de. A historiografia da filosofia medieval, a forma teocratica de governo e o humanismo do
século XIII: consideragoes a partir de Walter Ullmann. Theoria (Pouso Alegre), v. VIII, p. 36-57, 2016.

81 “Santo Agostinho pode ser considerado a consciéncia desses dois modos de manifestacdo do absoluto na cultura
ocidental: a religido cristd e o Estado romano. Mostra uma cisdo profunda desse absoluto imanente nas categorias
historico-filosoficas da Cidade de Deus e Cidade dos Homens, o Estado. Ambas na busca da paz: a paz de Cristo
na Cidade de Deus e a paz de Augusto na Cidade dos Homens. Dai em diante, a Cidade de Deus, a Igreja catdlica,
isto €, universal, € que tera para ele o poder de realiza-la, uma vez que o Estado se mostrou sempre como o senhor
da guerra.” (SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justica no Periodo Classico ou da Metafisica do Objeto: a
igualdade. Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 182-183).

82 “Caim, o primeiro a nascer dos dois pais do género humano, pertence a cidade dos homens; e Abel, o segundo
pertence a cidade de Deus.” (AGOSTINHO, Santo. 4 cidade de Deus: volume II (Livro IX a XV). Tradugao,
prefacio, nota biografica e transcri¢des de J. Dias Pereira. 2. ed. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2000, p.,
1324)
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de Deus, onde se faz possivel a realizagio da verdadeira felicidade®® — eis o fim ético do Estado
medieval. Assim, a Reforma Gregoriana se da neste impeto de colocar a Igreja como guia do
poder secular que. Como nos mostra Hegel:

[...] Gregoério quis libertar a Igreja da situacdo de dependéncia e submissao.
Ele também fez outras exigéncias ao poder secular: a transferéncia de
beneficios a um novo incumbido deveria ocorrer pela ordenacdo de um
superior da Igreja, e s6 o papa poderia dispor dos imensos bens do clero. A
Igreja queria, como poder divino, dominar o mundo, partindo do principio
abstrato de que o divino € superior ao mundano. O coroamento do imperador
cabia ao papa, ¢ o imperador tinha que jurar, na coroacdo, que sempre
obedeceria ao papa e a Igreja. Paises e Estados inteiros, como Népoles,
Portugal, Inglaterra e Irlanda, tornaram-se vassalos formais do Papa. A Igreja
tornou-se, dessa forma, autonoma; os bispos constituiam sinodos nos diversos
paises, e nessas convocagdes o clero tinha um foro permanente. Assim, a
Igreja tinha grande influéncia nos assuntos seculares, intervinha
arrogantemente no coroamento dos principes, era intermediadora das forgas
na guerra e na paz. °*

A ruptura com a cosmovisao cldssica se consuma na centralidade da transcendéncia.
Se na Grécia a razdo buscava a verdade no kosmos e no ser®, e em Roma a justica no direito,
na Idade Média a verdade e a justica se constituem no ordenamento da igreja, de Deus®®. A
realidade ¢ interpretada como sinal, como sacramento, como vestigio da presenc¢a divina. A
filosofia do medievo, longe de ser mera repeticdo dogmatica, realiza um exercicio de
racionalizacdo da fé, cujo nascimento se d& na patristica e, quica, o apogeu nas sinteses
escolasticas de Toméas de Aquino, Boécio, Duns Scot, entre outros.

O Estado Etico Imediato se constitui, assim, sobre esse periodo que desenvolvemos
como “Periodo Cléssico”, da Polis Grega, ao Império Romano e ao Estado Medieval. Em cada
um desses periodos o Estado tem como legitimidade o a realizagdo do fim ético e o bem da

comunidade. Nos Gregos a Eudaimonia no bem da Polis, nos Romanos com a garantia do justo

8 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais. Belo Horizonte, v. 27, n. 2, abril a junho de 1998, p. 4

8HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Trad. Maria Rodrigues ¢ Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008, p. 316.

85 “Dos gregos, mencionamos que a lei que existia para o seu espirito era: "conhece-te". O espirito grego era a
autoconsciéncia, mas daquela limitacdo, tendo o elemento natural como ingrediente essencial. O espirito reinava,
mas a unidade dos dominantes e dominados era ainda a natural: ele se manifestava determinado em uma multidao
de divindades populares e de deuses, e era representado pela arte, em cuja esfera o sensivel é elevado parcialmente,
ou seja, pela forma e configuragdo, mas nao até o puro pensamento.” (HEGEL, G.W.F. Filosofia da Historia.
Trad. Maria Rodrigues ¢ Hans Harden. 2% ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 2008, p. 271-272).

86 «A identidade entre o sujeito € Deus veio ao mundo quando o tempo havia chegado, e a consciéncia dessa
identidade ¢ o conhecimento de Deus em sua verdade. O conteudo da verdade € o proprio espirito, 0 movimento
vivo em si mesmo. A natureza de Deus, ou seja, o puro espirito em si, manifesta-se para o homem na religido
cristd.” (HEGEL, G.W.F. Filosofia da Historia. Trad. Maria Rodrigues ¢ Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008, p. 274).
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por meio do direito e no medievo com o Estado que se constitui como forma de salvacdo do
homem ao orienta-lo para a Cidade de Deus®’.

No entanto, a partir dos séculos XIV e XV, as bases do mundo medieval comecam a
sofrer fortes abalos. A crise da escolastica, as guerras, as pestes, a reforma religiosa e o
ressurgimento do pensamento humanista colocam em xeque a hegemonia do paradigma
teologico. O processo de secularizacdo, que sera uma das marcas da Modernidade, tem aqui
seus germes na reforma Luterana que se insurgia no século XVI. Como diz Hegel:

Foi com razdo que a Reforma luterana voltou-se contra esse dogma. Lutero
suscitou a idéia de que a hdstia € apenas uma coisa, e que Cristo s6 € recebido
pela fé nele; a hdstia seria um mero objeto exterior, ndo possuindo valor maior
que o dos outros objetos. O catdlico ajoelha-se perante a hostia, e assim algo
exterior se torna algo sagrado. O sagrado, no sentido de coisa, tem carater
exteriorizado; dessa forma, pode ser apoderado por um outro contra mim,
pode estar em maos estranhas, ja que o processo nao se da no espirito, mas ¢
mediado pela coisa. O bem supremo do homem estad em outras maos. Aqui
surge uma divisdo entre aqueles que o possuem aqueles que necessitam
recebé-lo de outros, entre o clero e os leigos. Os leigos estdo alienados do
divino. Essa ¢ a desunido absoluta na qual a Igreja estava envolvida na Idade
Média, e ela surgiu do fato de que o sagrado era entendido como algo
exterior.®

A estrutura eclesiastica promoveu uma aliena¢do do sujeito ao isolad-lo da esfera

sagrada, estabelecendo o clero como mediador indispenséavel entre a humanidade e o divino.
Nesse contexto, a relagdo direta com Deus tornava-se impossivel ao leigo, que dependia
obrigatoriamente da intercessdo de figuras santificadas e da hierarquia clerical para acessar o
transcendente®. Se perfaz o que Hegel vai conceber como sendo o momento da consciéncia
infeliz’’. O colapso da ontologia da transcendéncia abre espaco para o retorno da imanéncia,
mas agora sob novas bases: ndo mais a physis dos gregos, nem a pietas dos romanos, mas o

sujeito, a razdo autdnoma, que inaugura a Modernidade®!. Nas palavras de Hegel:

87 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais. Belo Horizonte, v. 27, n. 2, abril a junho de 1998, p. 3-5.

81bidem,2008, p. 317.

81bidem,2008, p. 317.

%0 “A consciéncia infeliz, que na Fenomenologia encontra a sua encarnagdo historica no judaismo e em uma parte
da idade média cristd, €, com efeito, a consciéncia da vida como a infelicidade da vida. O homem elevou-se acima
de sua condigao terrestre e mortal; ele ndo € mais que o conflito do infinito e do finito, do absoluto que ele colocou
fora da vida, e de sua vida reduzida a finitude. Este conflito é a expressdo do romantismo e da prépria filosofia
hegeliana, aquele que corresponde ao dilaceramento e a cisdo e que precede toda unificacdo e toda reconciliagdo.”
(HYPPOLITE, Jean. Introdu¢do a Filosofia da Historia de Hegel. Tradugdo de Hamilcar de Garcia. Rio de
Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 1971, p. 24).

%l “O Estado moderno nasce no exato momento em que o ordenamento juridico deixa de ser visto como o reflexo
espontaneo da ordem do cosmos na organizagdo da cidade — ordem catalisada, por analogia natural, pelas mais
diversas institui¢des —, € passa a ser entendido como o produto de uma decisdo, contingente, que tem, em si € por
si, a capacidade de determinar o justo e o injusto. Sociedades tradicionais ndo desconsideram o Direito Positivo —
mas o véem como um desdobramento do Direito Natural. O Estado moderno esvazia o substrato metafisico em
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O céu do espirito abre-se para a humanidade. Ao sossego do mundo na
organizacado estatal estava ligado um outro desenvolvimento do espirito, mais
abrangente e mais concreto, em direcdo a um humanitarismo mais nobre e
sublime.”?

II. DA UTOPIA A FRAGMENTACAO: O ESTADO DE DIREITO NA
TRANSICAO DO MODERNO AO CONTEMPORANEO

Essas crises convergentes — epistemologica, institucional, material — preparam o
colapso do paradigma medieval. A Reforma protestante, ao negar a mediagdo eclesiastica e

afirmar o sacerddcio universal dos fiéis e a sola scriptura, rompe definitivamente a unidade
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cristd ocidental’>. O homem medieval, que habitava um cosmos ordenado onde cada coisa

possuia lugar e sentido definidos, vé-se lancado em um universo problematizado, no qual as
certezas tradicionais vacilam.

O cosmos deixa de ser livro simbdlico em que se 1€ a gloria divina para tornar-se
matéria neutra, disponivel a manipulacdo técnica. A physis grega retorna, mas agora nao como
ordem contemplavel, e sim como recurso exploravel. A razao ndo mais se submete a revelagao,
mas reivindica autonomia absoluta. Na Modernidade se tem um giro metafisico. O periodo
Classico, compreendido por Salgado como sendo regido por uma Metafisica do Objeto, da lugar
na modernidade ocidental a uma Metafisica do Sujeito. Nos dizeres do professor Salgado:

A Metafisica do Objeto, que termina sua faina na esplendorosa Metafisica
tomasica, cede a uma inflex3o do sujeito cognoscente para dentro de si
mesmo, a fim de, sem pressupostos, desconfiar da verdade exibida pelo objeto
do conhecimento, de aparente evidéncia, ¢ buscar uma evidéncia radical e
inquestionavel, o eu penso, prescindindo do sensivel e instalando-se
totalmente na razdo. Se se pergunta qual a disposi¢do da natureza mais bem
distribuida entre os seres humanos, por certo ter-se-ia como resposta o bom
senso, essa espécie de interior profundo que esses seres trazem em si, pelo
qual Descartes resgata, através de uma andlise profunda e exaustiva, a Unica
evidéncia inconteste, o cogito e, por inferéncia imediata, o sum. O principio

que se amparava o jusnaturalismo tradicional. E o proprio Estado soberano que investe de legitimidade o Direito
por ele instituido”. (ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Raizes medievais do Estado moderno: a contribuigdo da
reforma gregoriana. (Dissertacdo, Mestrado). Belo Horizonte: Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade de
Direito da UFMG, 2013, p. 28.)

2 HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Trad. Maria Rodrigues ¢ Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008, p. 339.

% “Em todo caso, a cisdo religiosa do século XVI é rica em consequéncias para o direito. Tocamos inclusive ai
numa das chaves da ciéncia do direito comparado. O mundo ocidental se divide, a partir do século X VI, em grandes
nagdes catolicas (a Italia; a Espanha; a Franga) e paises predominantemente protestantes, quer luteranos (a
Alemanha; os paises escandinavos), quer calvinistas (Paises Baixos; Sui¢a; uma parte do vale do Reno; Escocia;
uma parte dos Estados Unidos). Eles ndo pensam o direito da mesma maneira. Langariamos muita luz sobre os
sistemas juridicos comparados desses diversos paises se conseguissemos entender o que implicam o luteranismo,
o calvinismo etc. em termos de principios do direito.” (VILLEY, Michel. 4 Formag¢do do Pensamento Juridico
Moderno. Tradugao de Claudia Berliner. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 302)
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ontoldgico é agora o eu, mas como o que pensa livremente, portanto se poe
como causa sui, ou seja, sujeito. Trata-se da mais radical e mais profunda
mudanca na Filosofia. O eu (ego) € posto como primeira substancia a dar
fundamento a tudo o que existe, pois nele se assenta a esséncia, o cogito (ou a
razdo), e a existéncia, o sum. E posto como subjectum da esséncia e da
existéncia.”

Assim se perfaz o palco para o projeto moderno: o homem como ordenador de si
mesmo, a razdo como fundamento autossuficiente, o progresso historico como destino secular.
Deus nao morre instantaneamente — sera longa agonia que se estende de Descartes a Nietzsche
— mas o processo de seculariza¢dao, uma vez iniciado, revela-se irreversivel. A transcendéncia
medieval cede lugar & imanéncia moderna, mas esta, como veremos, carrega suas proprias

contradigdes e conduzira a novas crises.

I1.1. LIBERDADE, IGUALDADE E FRATERNIDADE: O HINO DA UTOPIA
MODERNA

A Idade Moderna ¢ compreendida, pela historiografia em geral, como o lapso temporal
referente a meados do século XV e fim do século XVIII. Nesse sentido, toma-se como base
para tal delimita¢do os eventos histéricos, marcos temporais, por esse periodo abarcados. No
entanto, tal delimitacdo, fundada apenas, ou em sua maioria, nos objetos materiais da historia,
parece um tanto quanto arbitraria e rasa para uma analise filosofica apropriada de um conceito
de “Modernidade”. Pois, como nos adverte Hegel, ¢ preciso compreender filosoficamente a
histéria, a0 mesmo tempo que se compreende a filosofia historicamente.”

A partir dessa compreensdo, José Luiz Borges Horta parte de uma concepcao de uma
constelagdo de Modernidades, reconhecendo a renascentista, a iluminista, a especulativa e a
fragmentaria, dessarte, compreendendo o periodo Moderno, pelo menos, entre os séculos X1V
e XIX*. A vista das duas perspectivas, Renan Victor Boy Bacelar reconcilia as duas
perspectivas em uma concep¢do, do que podemos dizer ser, uma Modernidade entendida

enquanto processo do “caminhar da razao humana na historia”. Assim, a Modernidade € entao

% SALGADO, Joaquim Carlos. 4 Ideia de Justi¢a no Periodo Classico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade.
Belo Horizonte: Del Rey, 2018, p. 243.

% HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Trad. Maria Rodrigues e Hans Harden. 2* ed. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2008.

% HORTA, José Luiz Borges, Sobre a constelagdo de Modernidades. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz
Borges (organizacdo). Razdo e Poder: (re)leituras do politico na filosofia moderna. Belo Horizonte: Initia Via,
2016.
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tida como “o novo paradigma que emerge no campo das ideias e no plano das mentalidades™®’

e “se torna estrutura de um universo simbdlico quando arazao [...] se torna ‘instancia reguladora
do sistema simbolico da sociedade’”®®. Diante disso, valendo-se de uma leitura de Henrique
Claudio de Lima Vaz, Bacelar intui a base na qual o desenvolvimento dessa contemplagdo de

299

uma Modernidade ha de se pautar: uma ‘‘fenomenologia da modernidade’”, a analise da

influéncia das ideias do meio intelectual na estrutura social, nas instituigdes, nos valores, nas
crencas e, por fim, na mentalidade coletiva.'.

Posto a forma pela qual iremos compreender o conceito de Modernidade no presente
trabalho, voltamo-nos a reflexdo do que difere a razdo Moderna da que a antecede, a razdo
Medieval. A mudanga de paradigmas da Modernidade ocorre, significantemente, no
pensamento filosofico, que antes, no Medievo, residia intrinsecamente correlato as
pressuposicdes metafisicas e transcendentais da religido.

Em vista disso, em sua tese, Bacelar nos propde trés aspectos fundamentais da
concep¢do de Modernidade em sua transicdo do juizo Medieval: I) um relacionado a
objetividade, referindo-se a tecnicizagdo da natureza; II) outro atrelado as relagdes
intersubjetivas, referindo-se ao processo de individualizagdo; III) e outra correlata a
transcendéncia, na ideia de uma autotranscedéncia humana'®!.

Dessa maneira, na Modernidade, em um primeiro momento, 0os avangos técnicos €
cientificos provocaram um significativo movimento de remodelacdo da oOtica humana em
relagdo aos fendmenos naturais. A passagem do mundo natural para o mundo técnico, como
nos ensina Bacelar, ndo ¢ processo exclusivo da Modernidade, mas € nela que se torna decisivo
a disruptura da passividade humana frente ao natural. Dessarte, se antes os fendmenos naturais
eram percebidos de forma transcendental, imanente de algo divino, como se a ordem da

99102

realidade estivesse atrelada a uma “amarra metafisica” ", na Modernidade, essa perspectiva ¢

97 BACELAR, Renan Victor Boy. Te(le)ologia da historia: filosofia da histéria da histéria, religido e direitos
humanos e fundamentais. Tese (doutorado). Universidade Federal de Minas Gerais: Faculdade de Direito, Belo
Horizonte, 2023, p. 122.

%8 Ibidem, p. 129.

9 Ibidem, p. 123.

100y AZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de Filosofia VII: raizes da modernidade. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2002.

101 BACELAR, Renan Victor Boy. Te(le)ologia da histéria: filosofia da histéria da histéria, religido e direitos
humanos e fundamentais. Tese (doutorado). Universidade Federal de Minas Gerais: Faculdade de Direito, Belo
Horizonte, 2023, p. 129.

102 BACELAR, Renan Victor Boy. Te(le)ologia da histéria: filosofia da histéria da histéria, religido e direitos
humanos e fundamentais. Tese (doutorado). Universidade Federal de Minas Gerais: Faculdade de Direito, Belo
Horizonte, 2023, p. 147.
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subvertida pela razdo, pela matematiza¢io da natureza'®, tornando, assim, essa realidade ndo
apenas palpavel para o homem, como também objeto de seu projeto de Modernidade. Nesse
sentido, no saber de Karine Salgado, na modernidade o homem “tem diante do mundo uma
nova visdo, de dominio, de controle e, acima de tudo, de determinac3o e prescri¢io”!%,
Concomitantemente, ja no segundo aspecto, o intersubjetivo, o pensamento filos6fico
se volta ao proprio homem, a cultura, a sua tradicdo e sua historia. Destarte, a concepgao e a
percepgao do tempo sdo reestruturadas e confiscadas do mito religioso: “O tempo se torna
historico e a ordem histérica ¢ pensada segundo a matriz da diferenciacdo noética'® da
consciéncia [...]”, ou seja, “todo tempo, inclusive o sacro, passa a ser submetido aos codigos
proprios do universo simbélico da razio” '°°. Dessa forma, a Modernidade se consuma como
projeto de emancipag@o humana, por meio de sua poténcia e razdo, de todos os meios, interiores

e exteriores, de serviddo!?’.

Ou seja, na Modernidade, hd& um profundo momento de
introspeccao da experiéncia humana, que busca em seu designio, impulsionado pela Ilustragao,
dispor como utilidade maxima de seu projeto, a liberdade: “Os fins sdo humanos, pelo homem
e para 0 homem. Os meios também™!%, Dessa forma, institui-se na Modernidade a sua principal
ideologia: o Individualismo.

Durante a Modernidade ha uma intensificacdo da busca pela autocompreensido e

realizagdo plena. Os individuos ndo possuem apenas potencialidades (em-si) e tomam

103 Mayos vai definir este periodo, inserido em uma tradigdo fisico-matematica, como sendo constituido por uma
Razdo Geométrica que se desenvolve em trés momentos em sua relagdo com o sujeito. No primeiro momento o
sujeito ndo constitui a realidade, apenas a descobre. A matematica é vista como a linguagem intrinseca do universo,
cabendo ao homem 1é-1a (exemplificado por Kepler e Galileu). No segundo sujeito ganha protagonismo. Embora
as verdades matematicas sejam eternas, elas dependem da capacidade do sujeito de captar evidéncias e questionar
a ordem natural. A verdade passa a fundamentar-se a partir do sujeito (Descartes). Destaca-se por grande influéncia
nesse periodo o pensamento de René Descartes, cujo “Discurso do Método”, serviu como guia pratico para o
desenvolvimento do pensamento moderno, inclusive galgando um caminho que mais tarde os pensadores do
[luminismo iriam percorrer. Por fim, a matematica deixa de ser um dado externo e passa a ser considerada uma
construgdo do proprio sujeito. Ela é vista como uma condigdo interna da sensibilidade e intui¢do (Kant) ou como
uma construgdo racional coerente em si mesma (Leibniz). (MAYOS SOLSONA, Gongal. Modernidad y
racionalidade. Razon geométrica versus Razon Dialéctica. Macrofilosofia de la Modernidad. Rota: dLibro, 2012,
p. 52-53).

1MSALGADO, Karine. llustracdo e dignidade humana. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges.
Historia, Estado e Idealismo Alemdo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017, p. 35.

105 “A dimensdo noética, entendida como a esfera espiritual da consciéncia humana em uma perspectiva
antropologica, constitui a capacidade inerente ao ser humano de reflexdo sobre si mesmo e sobre a realidade ao
seu redor. E nessa dimensdo da razdo humana que residem os fendmenos distintamente humanos”. (Frankl, V. 4
Vontade de Sentido. Sao Paulo: Paulus, 2011.)

106 BACELAR, Renan Victor Boy. Te(le)ologia da histéria: filosofia da histéria da histéria, religido e direitos
humanos e fundamentais. Tese (doutorado). Universidade Federal de Minas Gerais: Faculdade de Direito, Belo
Horizonte, 2023, p. 128.

97 1bidem, 2023, p. 147

108 SALGADO, Karine. Ilustragdo e dignidade humana. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges.
Historia, Estado e Idealismo Alemao. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017, p. 36.
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consciéncia delas (para-si), mas também buscam integrar essas dimensdes, alcancando o
momento em que esséncia e a autoconsciéncia estdo unificadas, uma vez que a liberdade ndo
esta mais concebida ¢ contida na esfera do individuo — como mero arbitrio, mas alcanca e se

199 " universalizando-se no Estado de

efetiva racionalmente e historicamente na coletividade
Direito (Rechtsstaat) — liberdade concreta. Assim, revela-se a realizacdo do Espirito Ocidental
— seu Telos: a efetivagdo da Liberdade por meio da Dignidade Humana e dos Direitos
Fundamentais''°. Eis a Utopia''! que a Modernidade Ocidental delega ao seu projeto cultural

civilizatorio: o Estado de Direito’!?

. A realizagdo da Liberdade ¢ o grande projeto, a grande
Utopia Ocidental que se materializa na figura do Estado de Direito. Desde Roma, a cultura
ocidental j& busca integrar a universalidade o conceito da Liberdade. O que em Roma vai se dar
no esforco da ius gentium — na tentativa da constru¢do de uma igualdade universal objetiva —
que se continua no esfor¢o do Cristianismo da consolidagdo de uma fé humana — uma
fraternidade universal, desdgua na Modernidade com a concepgdo dos Direitos Humanos
Fundamentais.

Assim, passamos para o ultimo aspecto da construgao do conceito de Modernidade, o
transcendental. A concep¢dao do homem moderno frente a realidade metafisica transcendental,
que abarcava profundamente a razao humana nos séculos que o antecedem, sofre uma profunda
mudanga, fruto, mas também objeto, dos processos subjetivos e intersubjetivos ja mencionados.

Iniciada por Descartes, a revolugdo metafisica se incorpora na Modernidade com a pretensao

de afastar do ideario moderno o conceito de uma causalidade divina. Assim, a sociedade

199 “E no momento de volta para si, de si para si, eis 0 modo mais auténtico de manifestagdo da liberdade, enquanto
interioridade radical. Eis porque a tarefa ingente da Filosofia é a reflexdo sobre a liberdade, ou seja, ‘unir
dialeticamente Liberdade e Razdo ¢ a unica tarefa da Filosofia’, na expressdo de Lima Vaz.” (SALGADO, Joaquim
Carlos. 4 Ideia de Justi¢a no Periodo Classico ou da Metafisica do Objeto: a igualdade. Belo Horizonte: Del Rey,
2018, p. 13).

110 “Nesse mundo em que o ser-para-si do individuo comunga com o ser-em-si da coletividade, em que se afastaram
todas as diferencas ou oposigdes, em que o Estado Universal se volta para o particular e o particular tem o seu
ideal e o seu trabalho dirigidos para o Estado, neste mundo € que se mostra o Espirito como o ‘um eu que € um
noés € um nds que ¢ um eu’. Finalmente no Estado Universal € possivel o pleno reconhecimento do homem, ou,
por outra, dar-se a plenitude do ser humano pois que ele s6 ¢ humano na medida que é reconhecido como tal por
todos os homens. Realiza-se entdo a individualidade que é o reconhecimento universal do ser humano em
particular, o qual, por sua vez, reconhece todos os outros.” (SALGADO, Joaquim Carlos. O Aparecimento do
Estado na “Fenomenologia do Espirito” de Hegel. Belo Horizonte: Revista da Faculdade de Direito -
Universidade Federal de Minas Gerais, n. 17, p. 178 — 193, 1976, p.192).

11 «A utopia desempenha fungio pedagogica: em um contexto de descoberta da consciéncia histérica, oferece uma
contra-historia, uma historia alternativa, caminhos ndo percorridos (mas percorriveis) que, desocultados, nos
permitem reavaliar escolhas até entdo encaradas como inevitaveis. Expande a esfera do possivel, apurando a
percepcao da plasticidade humana.” (ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Critica da razdo antiutopica: Inovagdo
institucional na aurora do Estado moderno. Tese (doutorado). Universidade Federal de Minas Gerais: Faculdade
de Direito, Belo Horizonte, 2016, p. 198).

"2 HORTA, José Luiz Borges. Histéria do Estado de Direito. Sdo Paulo: Alameda, 201.
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moderna passa por um processo de secularizacdo intenso, ndo apenas em sua cosmovisao, mas
também em suas institui¢des sociais, culturais e politicas, “a secularizacdo representa uma
independéncia da sociedade e da politica em relagdo a autoridade religiosa”!!'®. A percepgio de
um mundo onde o sobrenatural e o divino exercem sua vontade e impdem sua ordem ¢ quebrada
e suplantada pela razdo técnica cientifica, imanente 8 Modernidade.

Posto o conceito de Modernidade, ocupamo-nos, agora, a refletir o ponto culminante
de toda a constru¢do da Modernidade: o Estado de Direito. Assim sendo, o Estado de Direito,
entendido como “o caminhar histérico do Espirito rumo a plena liberdade do homem”''4,
consagra os direitos fundamentais da pessoa humana na modernidade. O racionalismo moderno
permitiu ao homem conhecer e operar a realidade por meio da razdo. Liberto das “amarras
metafisicas” o homem passa a ser quem impera sua vontade no mundo, inclusive sobre si
mesmo.

Assim, na Modernidade, o Estado “é obra humana, ndo de um destino indelével ao
qual o homem esta submetido inexoravelmente e, portanto, ¢ responsabilidade do homem
construi-lo em consonancia com os fins eleitos por essa mesma mente”!'!>. Na concepgio de
Joaquim Carlos Salgado, na modernidade o Estado, em um primeiro momento, se dota de um
cariter técnico extremamente infundido em sua génese. O Estado Técnico Moderno''%, como
vai denominar Salgado, toma investidura da legitimacdo técnica do poder do Estado. Com
Magquiavel, a manuteng¢ao do poder torna-se o fim ultimo da agdo politica, “o poder pelo poder”,
e ndo “para” alguma finalidade — o fim do poder ¢ em si mesmo. Dessa forma, como demonstra
Karine Salgado, a “phronesis aristotélica, que evoca um governante capaz de encontrar os
meios adequados para a direcao do fim moral da comunidade, para o bem comum, [...] cede

9117

lugar, na Modernidade, para um Estado técnico onde a racionalidade, desvinculada de

qualquer tradicdo, se faz corpo e esséncia da legitimidade do Estado.

113 BACELAR, Renan Victor Boy. Te(le)ologia da histéria: filosofia da histdria da histéria, religido e direitos
humanos e fundamentais. Tese (doutorado). Universidade Federal de Minas Gerais: Faculdade de Direito, Belo
Horizonte, 2023, p. 162.

14 HORTA, José Luiz Borges. Histéria do Estado de Direito. Sdo Paulo: Alameda, 2011, p. 193.

115 SALGADO, Karine. llustragdo e dignidade humana. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges.
Historia, Estado e Idealismo Alemdo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017, p. 36.

6SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais, v. 24, n. 2, p. 3-34, 1998, p. 5.

"WSALGADO, Karine. llustracdo e dignidade humana. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges.
Historia, Estado e Idealismo Alemao. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017, p. 32.
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Dessarte, em um segundo momento da Modernidade, a eticidade e os valores sdo
recuperados e reincorporados ao espirito do Estado Moderno. De acordo com Salgado /%8, esses
valores sdo restaurados a partir da Revolugao Francesa. A partir disso, o poder do Estado passa
a ser legitimado nao mais apenas por sua racionalidade e capacidade técnica de se manter
(virtu), mas, por sua origem, técnica e finalidade. O Estado, como desenvolvimento l6gico do
Espirito Objetivo, integra e transcende os momentos dialéticos essenciais deste (Direito
abstrato, Moralidade e Eticidade), superando as formas comunitarias da Eticidade,

1119

nomeadamente a Familia e a Sociedade civil' . A partir disso, com o auxilio da légica de

Bacelar, “Esse processo de valorizagdo do homem em sua interioridade culmina também no
moderno conceito de dignidade humana, chave para a compreensdo do giro filoséfico que
progressivamente vincula a vontade soberana, Direito e ética dos direitos fundamentais™.!2
Como dito antes, na Modernidade as consciéncias se voltam ao individual, negando a
tradi¢do e os valores culturais e sociais, possibilitando a consolidagdo de um Estado Técnico,
que também busca se distanciar desses. No entanto, as consciéncias, “ndo ficam estancadas,
confinadas ao foro intimo, e eclodem, sobretudo no século XVIII, exigindo novas mudancas,

99121

externando valores considerados fundamentais” <. Se da, alicer¢ado nesse novo iluminar dos

valores e tradi¢des, o “Estado Etico Mediato ou Estado de Direito”'?? onde a concepgio de
legitimidade e poder ganham um novo sentido racional, no qual se busca a “adequagdo do real
ao ideal”. Nas palavras de Joaquim Carlos Salgado:

A origem legitima do poder ndo estd em um ser transcendente ao homem, mas
nele mesmo, na vontade do povo, pelo seu consentimento, pela técnica com
que o poder se exerce segundo procedimentos pré-estabelecidos, com o voto
popular, as regras de decisdo da maioria e de respeito a minoria, e pela
finalidade, que volta a ser ética: a declaracdo e realizacdo dos direitos
fundamentais. '

118 “Em linhas gerais a figura historica deste momento do desenvolvimento da consciéncia é o Império Romano,
bem como o direito romano, que para Hegel significa direito de propriedade. Trata-se, porém, de um momento
abstrato do espirito, ndo podendo representar o Estado que o encarna efetivamente, o qual s6 aparecerd apods a
Revolugao Francesa.” (SALGADO, Joaquim Carlos. O Aparecimento do Estado na “Fenomenologia do Espirito”
de Hegel. Belo Horizonte: Revista da Faculdade de Direito - Universidade Federal de Minas Gerais, n. 17, p. 178
—193,1976, p.191 — 192).

9SILVA, Gustavo Felipe Melo da. 4 concepgio dialética do estado e o primado republicano. 2017. Tese
(Doutorado em Direito) — Faculdade de Direito, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2017.

120 BACELAR, Renan Victor Boy. Te(le)ologia da histéria: filosofia da histéria da histéria, religido e direitos
humanos e fundamentais. Tese (doutorado). Universidade Federal de Minas Gerais: Faculdade de Direito, Belo
Horizonte, 2023, p. 153.

12l SALGADO, Karine. llustragdo e dignidade humana. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges.
Historia, Estado e Idealismo Aleméao. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017, p. 33.

122 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais, v. 24, n. 2, p. 3-34, 1998, p. 5.

123 Ibidem, 1998, p. 5.
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IL1l. FLAGELOS DE UM PROJETO DE LIBERDADE: A
CONTEMPORANEIDADE FRAGMENTADA

Dessa forma, o logos desenvolvido na Modernidade consolida-se, na cultura ocidental,
como logos da liberdade, que se manifesta no Estado de Direito, no vislumbre do Estado Etico,
o caminhar rumo a Ufopia a qual nos referimos no titulo deste capitulo. Entretanto, no século
XX, a humanidade vivenciou os horrores das guerras em proporgdes jamais pensadas, “o século
XX que emerge do segundo pds-guerra ¢, assim, o século do medo, do risco e da desesperanga
[...]”'%*. Dessa realidade atemorizada ao conflito, que se estabelece com o fim da Guerra Fria,
¢ que nasce um verdadeiro alienar-se da razdo construida na Modernidade. Se estabelece, pois,

5. onde muitos dos valores suprassumidos na Modernidade sdo

uma era poés-ideologias'?
deixados de lado em uma tentativa desesperada de se evitar a causalidade de qualquer novo
atrito politico e ideologico que pudesse culminar em novos conflitos. Chegamos, assim, ao
segundo momento proposto neste capitulo, a Fragmentagdo, a subversao da Modernidade pela
Pos-Modernidade.

Na esteira de José Luiz Borges Horta, essa era que a humanidade ingressa, a Pos-
Modernidade, ¢ marcada por uma “crise cronica do pensamento” onde “ndo sabemos mais nos
reconhecer ou reconhecer quem somos, de onde viemos, para onde iremos”!'?®. A Pos-
Modernidade incorpora ao pensamento humano no século XX e XXI um ocaso da filosofia, do
politico, do ideologico e do cultural. Grande parte dos avangos modernos sdo deixados a par
nesse novo momento, por isso de sua natureza fragmentaria. O antes predominante pensamento
filosofico €, na Pos-Modernidade, substituido por um pensamento afilosofico. Se antes a razao
e a técnica permitiam ao homem moldar sua realidade e exercer sua vontade, sobre a realidade
e sobre si, agora ¢ ela que subjuga o proprio homem. No mundo Pds-Moderno, nos vemos
rendidos & nossa propria criagdo, e parecemos nao nos dar conta disso. Os modelos, as técnicas
e as institui¢des outrora criadas pelo homem, para o homem, tomam carater quase que imanente

a uma “ordem natural”. O esvaziamento do pensamento filoso6fico nos leva a um limbo onde

124 HORTA, José Luiz Borges. 4 subversio do fim da histéria e a faldcia do fim do Estado: notas para uma
filosofia do tempo presente. In: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges. Historia, Estado e Idealismo
Alemao. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017, p. 85.

125 HORTA, José Luiz B.; FREIRE, Thales M. ; SIQUEIRA, Vinicius de. 4 Era Pés-Ideologias e suas ameacas a
Politica e ao Estado de Direito. Confluéncias (Niter6i), v. 14, p. 120-133, 2012.

126 HORTA, José Luiz Borges. 4 subversdo do fim da histéria e a falacia do fim do Estado: notas para uma
filosofia do tempo presente. In.: SALGADO, Karine; HORTA, José Luiz Borges. Historia, Estado e Idealismo
Alemao. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017, p. 84.
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somos incapazes de nos mobilizar para repensar ou anular os paradigmas que ndés mesmos
criamos para a realidade.

Dessarte, Joaquim Carlos Salgado elabora em seu texto, O Estado Etico e o Poético, o
paradigma da subversio do Estado Etico Mediato, galgado pela Modernidade, pelo Estado
Poiético, fruto da fragmentacdo da razdo moderna que se manifesta na P6s-Modernidade. A

partir de Hegel, Salgado elabora:

A atualidade da analise de Hegel sobre a sociedade civil como sistema das
necessidades, ndo ético, embora ndo anti-ético, mostra, com clareza, a nova
forma desse sistema: em vez de progredir para a superacdo das conexdes de
mercado que determinam a vida das pessoas, a sociedade civil faz do Estado
o instrumento da despersonalizacdo, da perda da substincia espiritual da
liberdade.'”’

O logos da liberdade constituido na Modernidade e substituido por um logos de
poiesis: como explica Salgado, “Uma razio poiética ¢ uma razao servil; o fato, a coisa conduz
a razdo”!1?8, As relagdes sociais, no Estado Poiético, sdo usurpadas pela logica de mercado. A
comunidade politica ¢ colocada em terceiro plano, dela se usurpa e aliena o poder, que ¢
realocado em um sistema burotecnocrata onde os meios politicos e éticos perdem sua poténcia.
Dessa forma, a liberdade, antes alicerce de um profundo resgate moderno da razao humana que
busca sua emancipagdo, ¢ flagelada em meio a uma individualizagdao e despersonificacdo na

razao P6s-Moderna, cada vez mais atrofiada e submissa as circunstancias.

III. A CRISE DA CONTEMPORANEIDADE: O COLAPSO DO PROJETO OCIDENTAL
Assim, chegamos ao ponto fulcral do nosso raciocinio: acompanhar a trajetoria do
caminhar da Razdo na historia e vislumbrar até onde ela nos levou. A trajetéria do logos
ocidental, do cosmos grego'?’ a fragmentacdo pds-moderna, culmina em uma disposi¢do
fundamental sobre o destino da Razao na histdria, o projeto Moderno, que em seu impeto legou
ao pensamento Contemporaneo a necessidade de se alcangar o universal por meio dos Direitos

Humanos Fundamentais.

127 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico e o Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado de
Minas Gerais, v. 24, n. 2, p. 3-34, 1998, p. 6

128 Ibidem, 1998, p. 2.

129 “Agsim, conforme leciona Salgado, somente a partir do mundo greco-romano é que se pode falar numa
continuidade historica dentro das diferengas que ela produz ¢ de uma unidade do Espirito. Toda a vida da cultura
ocidental ¢, para Hegel, a vida do Espirito, ressaltando que eticidade nada mais ¢ do que a ‘concrecdo da
liberdade’”. (SALGADO, Ricardo Henrique Carvalho; SILVA, Gustavo Felipe Melo da. O Estado Como
Conceito. Revista da Faculdade de Direito da UFMG, Belo Horizonte, n. 71, p. 531-551, jul./dez. 2017.)
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Um expoente dessa vontade historicamente manifestada ¢ a tese da “Paz Perpétua >

de Immanuel Kant. Kant ndo vislumbrava a paz como um mero armisticio entre guerras, mas
como uma universalizacao do juizo ético, a ideia de que o conceito de “ético” poderia alcangar
um ponto fundamental no qual, mediada pela razdo, poderia ser reconhecida em todas as
consciéncias. Dessa forma, Kant projetava a logica do Estado de Direito para a arena global,
onde a maxima do “poder pelo poder”, caracteristica do Estado Técnico, seria finalmente
superada por uma ordem ética compartilhada.

Contudo, tal horizonte universalista, galgado pela tese kantiana, colide diretamente
com arealidade Contemporanea. O ideal de uma estrutura ética universalista € sistematicamente

31" que marca a Pds-Modernidade. A desconfianca

corroido pela crise cronica do pensamento
nas grandes narrativas, incluindo o proprio projeto Iluminista, fomenta um entrincheiramento
nos particularismos nacionais e culturais. Nesse cenario, o Estado Poiético — instrumentalizado,
despersonalizado e focado em sua propria sobrevivéncia e expansio econdmica'*? — transforma
a soberania, que em Kant seria o pilar de uma unido livre, em um obstaculo intransponivel a
cooperagao genuina.

Tal divorcio entre o Ideal e o Real tornou-se especialmente nitido apds o fim da Guerra
Fria. O otimismo que se seguiu a queda do Muro de Berlim e ao colapso da URSS em 1991
alimentou a tese do “Fim da Historia” de Francis Fukuyama'*®. Embriagados por tal otimismo,
difundiu-se a ideia de que a vitoria da democracia liberal inauguraria uma era de uniformidade
ideologica, neutralizando a emergéncia de grandes conflitos e de mudancgas radicais. Como
ilustra Philippe Oliveira de Almeida e Dante Alexandre Ribeiro das Chagas:

Mas com a derrocada da Unifo Soviética, o rearranjo geopolitico que se da
retira o destino de nossas maos e cria outra forma de conceber o tempo: um
presente eterno e imutavel. Mais ainda: um presente cuja propria concepgao
de historia perde a ideia de uma grande narrativa coletiva e se torna, como

130 Em especial a tese da paz perpetua de Imanuel Kant, onde se prop6s que a paz duradoura ndo seria um mero
armisticio entre guerras, mas uma construcao juridica e moral. Para ele, a paz perpétua exigiria trés condigdes
fundamentais: que cada Estado tivesse uma constitui¢cao republicana (garantindo a liberdade e a soberania popular),
que as nagdes se unissem em uma federacdo de Estados livres para regular suas disputas, e que se garantisse um
direito cosmopolita de hospitalidade universal. Em esséncia, Kant projetava a 16gica do Estado de Direito para a
arena global, onde o "poder pelo poder", caracteristico do Estado Técnico, seria finalmente superado por uma
ordem legal e ética compartilhada, um verdadeiro destino comum para a humanidade. KANT, Immanuel. 4 Paz
Perpétua: um projeto filosofico. Tradugdo de Bruno Cunha. Petropolis, RJ: Vozes, 2020.

31 HORTA, José Luiz Borges; FREIRE, Thales; SIQUEIRA, Vinicius. A era pds-ideologias e suas ameacas a
politica e ao Estado de Direito. Confluéncias, v. 14, n°. 2, p. 120 a 133, 2012.

132 SALGADO, Joaquim Carlos. O Estado Etico E O Estado Poiético. Revista do Tribunal de Contas do Estado
de Minas Gerais, v. 24, n. 2, p. 3-34, 1998.

133 Sobre o tema v. CHAGAS, Dante Alexandre Ribeiro das. No Crepiisculo do Voo da Ave de Minerva: O(s)
Fim(ns) da Historia entre Hegel e o Hegelianismo. Belo Horizonte: Faculdade de Direito da UFMG, 2024.
(Dissertagdo, Mestrado).
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tudo no neoliberalismo, algo fragmentario e individualizante. O ideario
neoliberal surge algumas décadas antes da queda do Muro de Berlim, forjado
por escolas como o ordoliberalismo e aplicado por figuras como Ronald
Reagan e Margaret Thatcher. Todavia, ¢ com o colapso da URSS que o
neoliberalismo se impoe, globalmente, como unica alternativa possivel: a crise
do socialismo real parecia sinalizar, tanto aos setores hegemonicos da direita
quanto da esquerda, que o “mercado livre” (ou melhor, a l6gica concorrencial
do capitalismo especulativo) seria a modelagem mais plena de organizagio da
vida social.!**

Destarte, em contrapartida a tese defendida por Fukuyama, Samuel P. Huntington, em
sua obra seminal O Choque de Civiliza¢oes e a Recomposi¢do da Ordem Mundial (1993),
declarou precisamente que os conflitos entre Estados — em especial entre as Civilizagdes — nao
apenas continuariam, mas mudariam de natureza: as linhas de fratura do futuro seriam culturais.
Para Huntington, as guerras ndo seriam mais entre reis ou ideologias, mas entre o direito de se
autodeterminar das civilizagdes'?>.

A perspectiva do “Choque de Civilizagdes” oferece chave interpretativa para as
tensdes do século XXI, demolindo o otimismo tolo de Fukuyama. As incursdes imperialistas,
longe de cessarem, refinaram suas taticas. A dominag¢do territorial por meio da forga bélica
cedeu espago a um processo de subjugacao mais sutil, porém igualmente eficaz. Como analisa
Paulo Roberto Cardoso, as dinamicas de poder entre nagdes centrais e periféricas reeditam a
dicotomia entre “civilizagdo” e “barbarie”. Neste enquadramento, grupos que se autoatribuem
o papel de “civilizadores”, estigmatizando valores e expressdes culturais distintas como
“barbaras”, justificando assim sua interferéncia'®.

Assim, o século XXI revela-se como o palco de uma verdadeira “Guerra Cultural”,
potencializada exponencialmente pelos meios digitais de interagdo. A cultura, historicamente o
alicerce para a autodeterminacdo e o reconhecimento de um povo, ¢ ressignificada e
instrumentalizada como arma. A imposi¢ao de costumes e valores de civilizagdes hegemonicas
sobre outras atua minando os lagos sociais e enfraquecendo os pilares politicos, éticos e morais

que fundamentam uma sociedade. Trata-se de um ataque direto a soberania e a unicidade dos

Estados, que efetua o exato oposto do projetado por Kant — em vez de uma federagdo universal

134 ALMEIDA, Philippe Oliveira de, CHAGAS, Dante Alexandre Ribeiro das. 4 era da inércia? Por um Brasil de
novos comegos. Terceiro Milénio: Revista Critica de Sociologia e Politica. V. 21, n. 2, p. 133 — 156, 2023, p. 135.
135 HUNTINGTON, Samuel P. O Chogue de Civilizagbes. e a recomposicdo da ordem mundial. Trad. por M. H.
C. Cortes. Sao Paulo: Objetiva, 1997. Para uma compreensio sofisticada sobre as civilizagdes v. HORTA, José
Luiz B.; RAMOS, Marcelo Maciel. Entre as Veredas da Cultura e da Civilizagdo. REVISTA BRASILEIRA DE
FILOSOFIA, v. 233, p. 235-264, 2009

136 CARDOSO, Paulo Roberto. Diatética Cultural: Estado, soberania e defesa cultural. Belo Horizonte:
Universidade Federal de Minas Gerais, 2016. (Tese, Doutorado em Direito), p. 102.
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pacifica, temos um campo de batalha onde a cultura e a ética sdo as principais armas de um

imperialismo que nunca deixou de existir e que se perpetua.
IILI. INERCIA E DEVIR: UM FIM DO (PARA O) ESTADO?

A degeneragio do Estado Etico no Estado Poiético — processo diagnosticado por
Salgado — encontra forma estruturante na “psicopolitica” *” de Byung-Chul Han: um poder que
ndo proibe nem disciplina, mas seduz e explora a propria subjetividade. Enquanto o Estado
Etico hegeliano pressupde a liberdade substancial do individuo que se reconhece no Todo, o
Estado Poiético neoliberal — guiado por uma razao meramente instrumental — opera através da
usurpacao desta liberdade ao corrompé-la no interesse neoliberal. O poder nao mais proibe —
como na soberania classica — nem disciplina corpos — como em Foucault'*3, mas explora o
proprio espirito, convertendo a liberdade subjetiva em forga produtiva. O individuo ¢ reduzido

139 isolado em sua performance, incapaz de formar a vontade

a condicdo de Animal Laborans
coletiva necessaria para a vida politica. O Estado, mais uma vez, deixa de ser o espaco de
realizagdo plena da liberdade para se tornar o gestor da grande industria do capital.

Assim, vivemos hoje em uma realidade imersa no desespero da angustia. Heidegger
descreve a anglstia como o afeto fundamental que constitui o modo de ser-no-mundo do
Dasein'*. E ela que vem ao seu encontro, forcando-o a romper as amarras da cotidianidade e a

voltar-se para sua temporalidade propria, para o seu proprio ser. A angustia, portanto, ndo seria

um mero estado afetivo, mas a abertura originaria pela qual o Dasein ¢ arrancado do anonimato

BTHAN, Byung-Chul. Psicopolitica: o neoliberalismo e as novas técnicas de poder. Tradugio de Mauricio Liesen.
Belo Horizonte: Ayiné, 2018.

138 “O momento historico das disciplinas € 0 momento em que nasce uma arte do corpo humano, que visa nio
unicamente o aumento das suas habilidades, mas a formagdo de uma relagdo que no mesmo mecanismo o torna
tanto mais obediente quanto mais Util é. Forma-se entdo, uma politica de coer¢des que consiste num trabalho sobre
o corpo, numa manipulacdo calculada dos seus elementos, dos seus gestos, dos seus comportamentos. O corpo
humano entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula e o recompde. A disciplina fabrica assim
corpos submissos e exercitados, os chamados "corpos doceis". A disciplina aumenta as for¢as do corpo (em termos
economicos de utilidade) e diminui essas mesmas forcas. Ela dissocia o poder do corpo e faz dele, por um lado,
uma "aptidao", uma "capacidade" que ela procura aumentar; e inverte, por outro lado, a energia, a poténcia que
poderia resultar disso ¢ faz dela uma relagdo de sujeigdo estrita.” (FOUCAULT, M. Vigiar e punir: historia da
violéncia nas prisdes. Petropolis: Vozes, 1987)

139 “Segundo Arendt, a sociedade moderna, enquanto sociedade do trabalho, aniquila toda possibilidade de agir,
degradando o homem a um animal laborans —um animal trabalhador.” (HAN, Byung-Chul. Sociedade do cansago.
Tradugdo de Enio Paulo Giachini. Petropolis, RJ: Vozes, 2024, p. 39).

140 «“A 0 contrario, enquanto modo da disposi¢do, € a angustia que pela primeira vez abre o mundo como mundo.”
(HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo (Parte I). Tradugdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback. 15. ed. Petrépolis:
Vozes; Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2005, p. 251)
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da vida publica e reconduzido a si mesmo'#!. No entanto, vemos o efeito contrario, a angustia
leva a destrui¢do dos vinculos que estruturam a realidade social, leva a atomizag¢do do individuo
em sua propria (in)reflexdo.

[...], a angtstia surge quando o edificio dos padrdes familiares e cotidianos de
percep¢ao e comportamento, nos quais nos instalamos sem questionamento,
desmorona e da lugar a um “ndo-estar-em-casa”. Ele arranca o Dasein da
“publicidade cotidiana”, da “interpretacdo publica”. Na cotidianidade, o

7

mundo ¢ interpretado de maneira conformista. Todos seguem sem
questionamento as formas de percepgdo e julgamento ja estabelecidas. O
“Impessoal” personifica esse comportamento conformista. Ele nos prescreve
como devemos agir, perceber, julgar, sentir ¢ pensar: [...]'*

A era da fragmentacdo em que vivemos ¢ o resultado de um projeto de
hiperindividualizag¢do e da dissolu¢ao dos vinculos hipersociais que davam coesao a nossa
sociedade. No Estado Poiético, o homem se conforma como animal laborans, um individuo
que se realiza apenas pelo seu valor produtivo. Dissolvem-se, assim, o pensamento critico e o
senso ético, assaltados por uma politica de massas que se reveste de uma igualdade que separa
e de uma liberdade contingente e condicionada. E nessa conjuntura de fragmentagdo e
hiperindividualismo neoliberal que a angustia encontra terreno fértil para se manifestar — e para
se degenerar.

Byung-Chul Han identifica nesse processo o advento da Sociedade do Cansago, na
qual o sujeito ndo € mais coagido por forgas externas, mas se autoexplora em nome da liberdade
e da eficiéncia. O “dever” disciplinar do século XX da lugar ao “poder” performativo. Ja ndo
se obedece ao comando do outro, mas a exigéncia interior de ser sempre mais produtivo,
eficiente e visivel. O sujeito do desempenho ¢, como afirma Han, simultaneamente senhor e

escravo de si mesmo'®.

141 <[] a angustia se angustia com o mundo como tal. [...] O angustiar-se abre, de maneira originaria e direta, o
mundo como mundo. Nao ¢ primeiro a reflexo que abstrai do ente intramundano para entdo s6 pensar o mundo
e, em conseqliéncia, surgir a angustia nesse confronto. Ao contrario, enquanto modo da disposicdo, ¢ a angustia
que pela primeira vez abre o mundo como mundo. Isso, porém, ndo significa que, na angustia, se conceba a
mundanidade do mundo.” (HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo (Parte I). Tradugdo de Marcia Sa Cavalcante
Schuback. 15. ed. Petropolis: Vozes; Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2005, p. 250-251).
192 HAN, Byung-Chul. O Espirito da Esperanca: contra a sociedade do medo. Tradugio de Milton Camargo Mota.
Petropolis, RJ: Vozes, 2024, p. 120.

143 <0 sujeito do desempenho, que se julga livre, é na realidade um servo: é um servo absoluto, na medida em que,
sem um senhor, explora voluntariamente a si mesmo.” (HAN, Byung-Chul. Psicopolitica: o neoliberalismo e as
novas técnicas de poder. Tradugdo de Mauricio Liesen. Belo Horizonte: Ayiné, 2018, p. 9).
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A sociedade contemporanea, guiada pela 16gica da performance, se dissolve no nio-
lugar da anguistia. Diferentemente da concepgio de Heidegger'**, de uma angustia que convida
a reflexdo sobre a finitude e a liberdade. Tal como observa Han, o excesso de positividade, de
estimulos, de comunicagao e de exposi¢do elimina a negatividade necessaria a contemplagao e
a diferenga'*’. Tudo deve ser mostrado, comunicado, avaliado. Nesse regime de visibilidade, o
ser se reduz ao que pode ser medido quantitativamente. A angustia, entdo, ja ndo revela o ser,
mas encobre e turva a consciéncia sobre si mesmo e sobre a coletividade.

A recusa em nos reconhecermos como parte de um tecido social, cultural e historico
mais amplo — um sentido de comunidade que transcende a mera agregacdo de individuos com
interesses comuns — ¢ a chave dessa distor¢ao. Em lugar da fraternidade democratica, celebra-
se uma individualidade produtiva e vazia, que s6 se justifica pelo acimulo de capital simbdlico
e material. Essa celebragdo ¢, em verdade, uma exigéncia do proprio sistema, que necessita de
individuos isolados e completamente voltados para seu projeto de vida pessoal a fim de manter-
se em funcionamento. Han vai entender isso como sendo produto de uma Psicopolitica: esse
poder que opera ndo pela repressao, mas pela sedugdo e pela autovigilancia, pela internalizacao
do controle’*®. Os sujeitos acreditam agir livremente, quando, na verdade, encontram-se
submetido aos imperativos de eficiéncia poiética’*’” que reverberam em sua interioridade. Como
ilustra Philippe Oliveira de Almeida:

A fantasia de que vivemos em um “mundo livre”, calcado no
multiculturalismo e no respeito as diferengas, ndo €, porém, suficiente para
ocultar os grilhdes tecnocraticos e plutocraticos que nos acorrentam. O mundo
pos-industrial gera novas formas de dependéncia, que substituem a relagdo
senhor-escravo caracteristica das sociedades tradicionais. O individuo passa a
sujeitar-se a conceitos abstratos mitificados (as leis do mercado etc.).!*®

144 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo (Parte I). Tradugdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback. 15. ed. Petropolis:
Vozes; Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2005, Sexto Capitulo: a cura como ser da pre-
senca, § 40 A disposicao fundamental da angustia como abertura privilegiada da pre-senca, p. 247-255.

145 HAN, Byung-Chul. Vita contemplativa: ou sobre a inatividade. Tradugdo de Lucas Machado. Petropolis, RJ:
Vozes, 2023.

146 «A psicopolitica digital transforma a negatividade da decisdo livre na positividade de um estado de coisas. A
propria pessoa se positiviza em coisa, que ¢ quantificdvel, mensuravel e controlavel.” (HAN, Byung-
Chul. Psicopolitica: o neoliberalismo e as novas técnicas de poder. Tradugao de Mauricio Liesen. Belo Horizonte:
Aying, 2018, p. 23).

147 «“A énfase na poiese implica em tornar secundéria a ratio ética do Estado de Direito, postergando seu elemento
central e essencial e submetendo o juridico, o politico e o social ao econdmico.” (HORTA, José Luiz Borges. 4
subversdo do fim da Historia e a falacia do fim do Estado: Notas para uma filosofia do tempo presente. In:
CARVALHO, Marcelo; FIGUEIREDO, Vinicius (orgs.). Filosofia Alema: de Kant a Hegel. Sao Paulo: ANPOF,
2013, p. 294).

8 ALMEIDA, Philippe Oliveira de. Critica da Razdo Antiutopica. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 2018, p. 25.
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Nesse cendrio, a angustia se perfaz em estado existencial, em uma condi¢do cronica
que predetermina a forma de estarmos-no-mundo. A busca incessante por realizagao no trabalho
e no consumo, impulsionada pelo dominio do impessoal, ndo conduz a satisfagdo, mas a uma
fuga incessante a interioridade do eu contra o nos. O impessoal contemporaneo ¢ o algoritmo,
a métrica de desempenho, a opinido publica digitalizada e generalizada — a ditadura do que “se
faz”, do que “se diz”, do que “se consome”. Essa ditadura nao silencia a angustia existencial,
apenas a mascara com a satisfacdo efémera do produto ou do status, enquanto conduz os
individuos como pedes de um grande jogo, jogado apenas por aqueles que se beneficiam da
exploragdo do capital. Cada nova aquisi¢do, cada “like” ou promoc¢ao, ¢ um paliativo de curta
duragdo que adia o inevitavel retorno ao vazio, ao ndo estar em casa, que a propria angustia
produz'#.

O ndo pertencimento torna-se, entdo, o estado fundamental. O sujeito sente-se um
estranho em sua propria casa, alienado de si — do mundo, do seu corpo, de suas relagdes. Torna-
se espectador da propria vida, assistindo passivamente a proje¢ao de um eu idealizado, enquanto
o0 eu real se desintegra na soliddo da impessoalidade. Nos vemos aprisionado na maquina da
conformidade que, ironicamente, se disfarca de liberdade. A liberdade que realmente ¢
concedida ¢ a liberdade de escolher entre produtos ou projetos de vida predefinidos — nunca a
liberdade de plena autorrealizagdo para além das determinagdes sociais: a liberdade de ser-

para-a-morte 150

em sua plena autenticidade, em seu retorno para si.

Nesse sentido, Byung-Chul Han vai descrever essa ilusdo de liberdade como o triunfo
da positividade — o sujeito livre se transforma em prisioneiro de si mesmo. O que se chama
liberdade ¢, na verdade, a liberdade de produzir, comunicar e se expor — mas nao de cessar, de
contemplar, de simplesmente ser. Assim, a verdadeira anglstia — aquela que nos reconduziria a

nds mesmos — € substituida por uma ansiedade de performance que nos mantém perpetuamente

distraidos, ocupados e, em ultima instancia, inauténticos.

149 HAN, Byung-Chul. O Espirito da Esperanca: contra a sociedade do medo. Tradugio de Milton Camargo Mota.
Petropolis, RJ: Vozes, 2024.

130 O ser-para-a-morte é o pressuposto da possibilidade da impossibilidade do existir, o qual forneceria entdo razio
e estimulo para a busca da totalidade da compreensdo do proprio ser. “Caso o ser-para-a-morte tenha de abrir a
possibilidade caracterizada, compreendendo-a como tal, a possibilidade deve entdo ser compreendida como
possibilidade, sem nenhum atenuante. Deve ser construida como possibilidade e, no comportamento frente a ela,
suportada como possibilidade. [...] O ser para a possibilidade enquanto ser-para-amorte, no entanto, deve se
relacionar para com a morte tal modo que ela se desentranhe nesse ser e para ele como possibilidade.”
(HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo (Parte II). Traducdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback. 15. ed. Petropolis:
Vozes; Braganga Paulista: Editora Universitaria Sao Francisco, 2005, p. 45).
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A transi¢@o para a pés-modernidade opera uma metamorfose na classica dialética do
Senhor e do Escravo'®! descrita na Fenomenologia do Espirito. Se em Hegel a consciéncia
servil alcangava a emancipagao através do trabalho formativo e do confronto com o Senhor, na
“Sociedade do Cansago” descrita por Han, essa alteridade conflitante desaparece. O sujeito
contemporaneo internaliza a figura do Senhor — ele ¢, simultaneamente, algoz e vitima,
explorador e explorado. Quando ndo ha o “outro” para opor resisténcia (negatividade), a
dialética estanca. O trabalho deixa de ser meio de libertacdo do Espirito para se tornar
mecanismo de uma autoexplora¢do voluntaria, onde a liberdade ¢ confundida com a livre
coer¢do de maximizar o proprio desempenho. E o triunfo da Sociedade Civil e seu sistema de

necessidades'>? sobre a eticidade e unidade do Estado. Como nos diz Han:

Hoje, acreditamos que nao somos sujeitos submissos, mas projetos livres, que
se esbocam e se reinventam incessantemente. A passagem do sujeito ao
projeto € acompanhada pelo sentimento de liberdade. E esse mesmo projeto ja
nao se mostra tanto como uma figura de coer¢ao, mas sim como uma forma
mais eficiente de subjetivagao e sujeicao. O «eu» como projeto, que acreditava
ter se libertado das coergdes externas e das restricdes impostas por outros,
submete-se agora a coacdes internas, na forma de obriga¢des de desempenho
e otimizagdo.'>

151 “Estabelecida a relagdo senhor-escravo, a dialética se desenvolve do lado do escravo que reconhece o senhor
como sujeito enquanto o senhor o olha como objeto. O senhor ndo pode ver-se no escravo, ja que este € por ele
coisificado, sendo que a consciéncia s6 pode ver-se em outra consciéncia. Ora, a consciéncia do escravo ndo é
reconhecida pelo senhor. O escravo que reconhece o senhor pode mirar-se no senhor. E reconhecendo o senhor
como consciéncia, como sujeito, descobre-se também como sujeito. E assim o faz porque a sua verdade é a
independéncia do senhor e a do senhor ¢ a dependéncia do escravo. Porque o escravo o reconhece, podendo ver
no senhor a sua imagem, seu outro «eu» € ele, o escravo, o Unico que saird vitorioso ao final e o tinico responsavel
pelo desenvolvimento da historia pelo trabalho em diregdo da liberdade.” (SALGADO, Joaquim Carlos. O
Aparecimento do Estado na “Fenomenologia do Espirito” de Hegel. Belo Horizonte: Revista da Faculdade de
Direito - Universidade Federal de Minas Gerais, n. 17, p. 178 — 193, 1976, p. 181).

152 “No sentido que sera especificamente hegeliano, a ‘sociedade civil’ refere-se a esfera do trabalho e da satisfagdo
das necessidades, tal como se formara na emergéncia da sociedade industrial no século XVIII. Os estudos de
Economia politica (Steuart, A. Smith) revelaram progressivamente a Hegel (Chamley, 1965; Riedel, 1975) a
originalidade da esfera do trabalho livre e da satisfacdo das necessidades, onde impera o arbitrio do individuo. A
natureza comeca a aparecer como polo da relagdo do trabalho, e a ‘tragédia no ético’ (‘Sistema da vida ética’,
1802) surge da oposicao entre a satisfagao das necessidades (liberdade como arbitrio) e a totalidade ética, oposi¢ao
que comega a ser superada com a universalizagdo do trabalho livre e a nova oposicdo entre 0 homem privado
(bourgeois) e o cidaddo (Borso, 1974; Rothe, 1976) [...] “O universal abstrato da liberdade (PhR § 6) ¢
particularizado pela necessidade subjetiva e a satisfagdo objetiva, o que se da pela mediacdo do trabalho (PhR §
196 e § 197). O retorno a universalidade tem lugar através da interdependéncia universal na satisfagdo das
necessidades. A Economia politica (Smith, Say, Ricardo) toma-se a expressao da racionalidade propria a esfera
das necessidades (PhB § 189 Anm.). No mundo do trabalho e da satisfagdo a representacdo do homem assume
tracos particulares: ¢ a figura do burgués”. (VAZ, Henrique C. de Lima. Sociedade Civil ¢ Estado em Hegel,
Sintese, n.19, 1980, p.21-29, p. 25-26).

153 HAN, Byung-Chul. Psicopolitica: o neoliberalismo e as novas técnicas de poder. Tradugio de Mauricio Liesen.
Belo Horizonte: Ayiné, 2018, p. 10.
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Essa angustia, intrinseca ao modo de estar-no-mundo do capital neoliberal, que arrasta
os individuos a esfera da busca por conformidade no si-sé — nessa individualidade impessoal
que destrdi os vinculos sociais, culturais e a propria nogdo de comunidade —, leva a um completo
desenraizamento do individuo com a propria realidade. O encobrimento das relagdes de
dominagdo — através do discurso do beneficio matuo, da meritocracia e da “possibilidade” de
enriquecimento em decorréncia do proprio trabalho (um dos exemplos do excesso de
positividade) — anestesia as consciéncias neste estado atomizado, alienado em relacdo a
realidade, e que permitem ser conduzidas a um destino no qual acreditam ndo ser parte ativa'>*,
A autoexploragdo se perfaz, assim, como forma suprema de aliena¢do do Espirito Subjetivo,
impedindo-o de se reconhecer no Espirito Objetivo, o Estado.

A sociedade, dominada pela vontade neoliberal, ¢ incapaz de se reconhecer para além
da dimensdo da Sociedade Civil — e assim quer o regime neoliberal — ao ndo conseguir projetar-

155

se no Estado'”>. A Sociedade Civil-Burguesa (Biirgerliche Gesellschaft) entendida por Hegel

»156 ¢ o reino do entendimento, da particularidade e do

como o “sistema de necessidades
interesse privado do mercado. A absolutizacdo da particularidade e do sistema de necessidades
corrdi a eticidade e os vinculos que elevam a Sociedade Civil ao plano do Estado, reduzindo a

vida politica ao que Hegel desenha como sendo o “Estado da Necessidade” (Notstaat), um mero

154 A disseminag¢do da narrativa de um apocalipse ambiental iminente ¢ ilustrativa desse fendmeno. Embora seja
evidente a sobrecarga dos sistemas ecoldgicos e a urgéncia em revermos nossa relagdo com os recursos naturais,
a atribuic@o de responsabilidade por essa crise é frequentemente distorcida. Projeta-se uma culpa difusa sobre toda
a humanidade, partindo da premissa equivocada de que todos usufruiram igualmente da exploragdo desmedida da
natureza. Essa universalizagdo abstrata oculta os verdadeiros agentes da acumulagdo de capital que induziram o
colapso. Contudo, em vez de uma mobilizagdo politica contra essas estruturas, recaimos na individualizagdo da
culpa, crendo que a solugdo reside apenas na reducdo do tempo dos banhos, ou em ndo jogar lixo na rua, ou em
ndo usar canudos de plastico.

155 “Nio se reconhece no Estado, ndo o vé como obra e responsabilidade sua. Agora se projeta toda criatividade a
uma entidade externa e fetichizada, o mercado, que deteria todas as qualidades e eficiéncias e que se impde sobre
qualquer outra obra fruto da atividade humana. Se no capitalismo temos um reino de enorme acumulagdo de
mercadorias, o que se constroi a partir desse modo de produgdo, sendo um construto humano, € um agregado que
se impoe e dita as proprias relacdes humanas de organizagdo, de producao etc.” (ALMEIDA, Philippe Oliveira de,
CHAGAS, Dante Alexandre Ribeiro das. A era da inércia? Por um Brasil de novos comegos. Terceiro Milénio:
Revista Critica de Sociologia e Politica. V. 21, n.2, p. 133 — 156, 2023, p.147).

156 <8 185 A particularidade para si, de uma parte, enquanto satisfacdo se desprendendo de todos os aspectos de
seus carecimentos, de seu arbitrio contingente e de seu belprazer subjetivo, destrdi a si mesma em suas fruigdes e
destréi seu conceito substancial; de outra parte, enquanto infinitamente estimulada e numa total dependéncia da
contingéncia externa e do arbitrio, assim como delimitada pelo poder da universalidade, a satisfacdo das
necessidades como dos carecimentos contingentes ¢ contingente. A sociedade civil-burguesa, nessas oposigoes ¢
no seu emaranhamento, oferece o espetaculo igualmente do excesso, da miséria e da corrupgdo fisica e ética
comuns a ambos.” (HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia Politica em
Compéndio. Traducao Paragrafos e Anotagdes: Paulo Meneses (In Memoriam), Agemir Bavaresco, Alfredo
Moraes, Danilo Vaz-Curado R. M. Costa, Greice Ane Barbieri ¢ Paulo Roberto Konzen. Tradugdo Adendos: Jodo
A. Wohlfart, Marcio E. Schifer e Thadeu Weber. Porto Alegre, Editora Fénix, 2021, p. 202-203)
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guardido da propriedade privada’”’. Cria-se um abismo entre os individuos e as instituigdes que

os distancia ao ponto do intangivel.

A racionalidade neoliberal, como demonstram Dardot e Laval'>®

, hdo se restringe a
desconstrugao de normas, instituicdes e direitos, ela atua produtivamente, fabricando tipos
especificos de vinculos sociais, formas de vida e subjetividades. O que estd em jogo ultrapassa
0 ambito econdmico, trata-se da propria configura¢do existencial — dos modos como somos
conduzidos a nos comportar, relacionar e autoperceber. Essa logica estabelece uma
normatividade vital que nos submete a competicdo generalizada, for¢a populacdes a guerra
econdmica reciproca, reorganiza todos os lacos sociais segundo o paradigma mercadolégico,
legitima desigualdades cada vez mais acentuadas e reconstitui o individuo como empresa de si
— um sujeito que deve gerir a propria existéncia segundo critérios de rentabilidade e
performance.

A Sociedade ndo se enxerga mais no Estado, ndo o percebe como resultado historico
de sua criagdo. Percebe-se o Estado tal qual um monumento erguido a muitas eras por um povo
antigo e se fita a crenca que “nao ha nada que possa ser feito”. Como 1€ Jean Hyppolite a partir
da interpretacdo de Hegel:

E verdade que a positividade também possui uma significagio pejorativa, ela
designa entdo aquilo que ndo estd plenamente indiferenciado, ¢ o residuo
morto na vida de um povo. Efetivamente, na sua evolugdo um povo conserva
institui¢des e leis positivas que nao estdo mais em harmonia com seu espirito
vivo. E, poder-se-ia dizer, 0 momento em que a memoria nio é mais organica,
quando o passado ao invés de estar vivo se desliga do presente e a ele se
opoe.'¥

157 “Se o Estado ¢ confundido com a sociedade civil-burguesa e se sua determinagdo é posta na seguranga e na
protecdo da propriedade e da liberdade pessoal, entdo o interesse dos singulares enquanto tais ¢ o fim Gltimo, em
vista do qual eles estdo unidos, e disso se segue, igualmente, que ¢ algo do bel-prazer ser membro do Estado. -
Mas ele tem uma relagdo inteiramente outra com o individuo; visto que ele ¢ o espirito objetivo, assim o individuo
mesmo tem apenas objetividade, verdade e eticidade enquanto € um membro dele.” (Ibidem, 2010, p. 230).

15840 neoliberalismo ndo destrdi apenas regras, institui¢des, direitos. Ele também produz certos tipos de relagdes
sociais, certas maneiras de viver, certas subjetividades. Em outras palavras, com o neoliberalismo, o que estd em
jogo é nada mais nada menos que a forma de nossa existéncia, isto €, a forma como somos levados a nos comportar,
a nos relacionar com os outros ¢ com ndés mesmos. O neoliberalismo define certa norma de vida nas sociedades
ocidentais e, para além dela, em todas as sociedades que as seguem no caminho da “modernidade”. Essa norma
impde a cada um de nods que vivamos num universo de competicdo generalizada, intima os assalariados e as
populagdes a entrar em luta econdmica uns contra os outros, ordena as relagdes sociais segundo o modelo do
mercado, obriga a justificar desigualdades cada vez mais profundas, muda até o individuo, que € instado a conceber
a si mesmo e a comportar-se como uma empresa.” (DARDOT, Pierre; LAVAL, Christian. A nova razdo do mundo
[recurso eletrdnico]: ensaio sobre a sociedade neoliberal, tradugdo Mariana Echalar. 1. ed. - Sdo Paulo: Boitempo,
2016, p. 14).

159 HYPPOLITE, Jean. Introducdo d Filosofia da Historia de Hegel. Tradugdo de Hamilcar de Garcia. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1971, p. 87.
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Neste ponto, onde as potencialidades da sociedade de criar e se organizar sdo castradas
pela hiperindividualizagdo, a realidade nos parece estar inerte. Observa-se as instituigdes € o
proprio Estado como estruturas que precedem a atuagdo da razdo humana na historia, que
pertencem a uma ordem imanente que se estabelece sobre nds e se consagra como
transcendente. Se antes a razdo humana estava cindida a um transcendental que se figurava na
figura de Deus, revelada na ordem sacra da igreja, na sociedade de hoje, esta submetida a figura
do Capital, manifesta na ordem do Poiético, do interesse do mercado'®.

A inercia aparente do “caminhar da Razao”, encontra sua causa ontoldgica no que Han
identifica como sendo esse “excesso de positividade”. O Espirito hegeliano é essencialmente
inquieto, ele se nutre da contradi¢cdo, da negatividade e do estranhamento para retornar a si
mesmo elevado (suprassumido)'®'. Contudo, a razio digital e neoliberal busca eliminar toda
negatividade: o conflito € substituido pelo /ike, o mistério pela transparéncia, o debate politico
pelo algoritmo. Sem a negatividade do “diferente”, o sujeito moderno ¢ incapaz de sair de si
mesmo, ele permanece enclausurado no que Han chama de “Inferno do Igual”'®?. Sem a dor da
contradi¢do, o conflito, ndo ha movimento histérico, apenas a reprodugdo mecanica ¢ acelerada
do mesmo. Isso provoca a fragmentacao a qual nos referiamos em outros momentos da pesquisa:
uma sociedade de 4tomos idénticos que ndo conseguem se fundir na substancia ética do Estado.

Para Hegel, ¢ justamente esse movimento de negacao e suprassungao que caracteriza

163

avida. A realidade historica ¢ movimento . O que ndo se movimenta esta morto, esta no plano

160 “Nesse sentido, o neoliberalismo ndo ¢ apenas uma ideologia, um tipo de politica econdmica. E um sistema
normativo que ampliou sua influéncia ao mundo inteiro, estendendo a l6gica do capital a todas as relagGes sociais
e a todas as esferas da vida.” (DARDOT, Pierre; LAVAL, Christian. 4 nova razdo do mundo: ensaio sobre a
sociedade neoliberal, tradugdo Mariana Echalar. 1. ed. - Sdo Paulo: Boitempo, 2016.)

161 " Aligs, ndo ¢ dificil ver que nosso tempo é um tempo de nascimento e trinsito para uma nova época. O espirito
rompeu com o mundo de seu ser-ai e de seu representar, que até hoje durou; esta a ponto de submergi-lo no passado,
e se entrega a tarefa de sua transformac@o. Certamente, o espirito nunca esta em repouso, mas sempre tomado por
um movimento para frente” (HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do Espirito. Trad. de P. Meneses. Petropolis:
Vozes., 2002, p. 31).

162 ¢ ..] a humanidade cai numa depressdo coletiva. O nascimento, que seria um sindnimo de futuro e que teria de
trazer o novo a luz, ndo esta acontecendo mais. 0 vir-ao-mundo como nascimento esta completamente anulado. O
mundo se assemelha a um inferno do igual. A depressdo priva a humanidade de toda a esperanca. O futuro
depressivo, exaurido ¢ uma repeticdo permanente. Nada se abre. Nada novo entra no mundo. O futuro vivificante,
inspirador, o avenir, estd completamente ausente. Nenhuma partida, nenhum amanha, nenhum incipit vita nova e
nenhuma eclos@o que nos leve para fora do igual, do velho, parecem possiveis.” (HAN, Byung-Chul. O Espirito
da Esperancga: contra a sociedade do medo. Tradugao de Milton Camargo Mota. Petropolis, RJ: Vozes, 202, p.
32-33).

163 "Este ponto de vista heraclitiano ou cético, de que nada é firme, deve ser provado em todas as coisas [...] a vida
eterna ¢ propriamente este produzir eternamente a oposi¢ao e eternamente concilia-la. Possuir o oposto na unidade
¢ a unidade na oposig¢do, eis o saber Absoluto; e a ciéncia consiste precisamente em conhecer esta unidade, no seu
pleno desenvolvimento, através dele mesmo" (HEGEL. G. W. F. Introdu¢do a Historia da Filosofia. Trad.
Antonio Pinto de Carvalho. 1* ed, Sdo Paulo: Abril S.A, 1974. p. 398).
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da natureza onde ndo ha possibilidade de mudanca, ela estd presa no é-assim’%*. Refém do

espaco, da matéria, a natureza, sem interioridade, se iguala a morte!%

. Na Sociedade do Cansago
o espirito neoliberal, manifesto no Estado Poiético, desnaturaliza as institui¢des ao naturaliza-

las, ao torna-las inertes, afastando-as do sentido ético que lhes da sentido e finalidade — vida.
CONSIDERACOES FINAIS

Diante do exposto, fica nitido que a historia do Estado e do logos ocidental perpassa
por diversos processos em seu caminhar historico. Seguindo a ldgica hegeliana, temos o
Espirito imediato presente no Estado greco-romano, negado pelo Espirito estranho a si mesmo,
no qual o poder reside em um terceiro (Deus) e, por fim, com a Modernidade, o Espirito certo
de si mesmo. O homem, nesse momento, tem o poder retornando a si e, assim, se reconhece
livre.

No entanto, a Pés-Modernidade se apresenta como entrave ao devir do Estado
Contemporaneo, tal como concebido por Hegel. Para Hegel, o Estado ja estaria reconciliado em
sua tradicdo, trajetdria, destino, passado, futuro e presente, o que nao quer dizer que ele esteja
encerrado em si ou fechado para transforma¢do ou mudanga. Todavia, o horizonte do Estado
Etico revela uma profunda cisdo: de um lado, o Estado neoliberal Poiético, que promove o
avango técnico ao delegar poder a tecnocratas e burocratas; de outro, o Estado que resgata o
sentido ético do Estado de Direito. Dessa forma, o Estado Contemporaneo ¢ marcado por um
continuo confronto entre essas duas configuracdes — a €tica e a poiética — que molda e permeia
o devir do Estado.

A Sociedade do Cansago, como foi desenvolvido até entdo, com o auxilio de Byung-
Chul Han, se constitui como bloqueio ao retorno ao Estado Etico — e qui¢a da propria efetivagio

166

do estado'®. Diferentemente de como narra Fukuyama, a histéria nao teria chegado ao “fim”

164 " A mudanca historica, vista sucintamente, hd muito foi entendida de maneira geral como envolvendo um avango
em dire¢do ao melhor, ao mais perfeito. As mudangas que ocorrem na natureza, por mais infinitamente variadas
que sejam, mostram apenas um ciclo de repeti¢do constante. Na natureza nada de novo acontece sob o sol, a acao
multiforme de seus produtos leva ao aborrecimento. O mesmissimo carater permanente reaparece de maneira
continuada e toda a mudanga reverte a ele. Somente as mudangas no reino do Espirito criam o novo. Esta
caracteristica do Espirito nos permitiu afirmar que no homem hé um aspecto totalmente diferente da caracteristica
da natureza: um desejo voltado para o aperfeigoamento”. (HEGEL, G.W.F. 4 Razdo na Historia: uma introdugéo
geral a filosofia da histoéria; introdugdo de Robert S. Hartman; 2. ed. Trad. Beatriz Sidou. Sao Paulo: Centauro,
2001, p.105)

165 HAN, Byung-Chul. Vita contemplativa: ou sobre a inatividade. Tradugdo de Lucas Machado. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2023, p. 12.

166 O Estado € efetivo e a sua efetividade consiste em que o interesse do todo se realize nas finalidades particulares.
Efetividade é sempre a unidade da universalidade e da particularidade, a separagdo da universalidade na
particularidade, que aparece como autonoma, embora sé6 no todo, ¢ sustentada e mantida. Enquanto esta unidade
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com o "triunfo da democracia" neoliberal'®’, mas sim no "cansago da democracia" —
Mangabeira Unger faz um adendo a isso ao propor uma democracia de alta energia, que
proporcionaria justamente um rompimento do fetichismo mercadologico e, por meio de uma
imaginac3o institucional, expandir nosso senso de alternativas'®®.

O Espirito ndo chegou ao Absoluto, ao Universal como projetou a modernidade, ele
chegou a Exaustdo — o avangar do Espirito continua em sua marcha, mas ao nosso olhar o

percebemos lento, inerte!®”

. O regime neoliberal usurpa o sentido ético do Estado, suspende ele
do alcance do Espirito Subjetivo entregando-o nas maos do interesse mercadologico, cujo tinico
interesse ¢ a manutengdo dos individuos no estado de impessoalidade produtiva como rebanho
produtor, na condi¢do de animal laborans.

Essa percepg¢do de inércia, contudo, nos convoca a revisitar o projeto hegeliano. Como

nos aponta Dante Chagas:

Por fim, poderiamos nos arriscar a dizer que o Universal concreto atingido,
desvelado e narrado por HEGEL deu inicio a uma nova época, consciente do
percurso do Espirito — uma época de consciéncia historica — de modo que
aquele universal concreto, que finaliza aquela historia captada
conceitualmente, da inicio ao universal abstrato de nosso tempo.'”

O que Hegel apresentou foi a realizagdo da liberdade concreta numa totalidade
organica: o Estado da Liberdade. Tal qual aponta Salgado, esse Estado Racional Social, que
funciona como superacdo dialética tanto da identidade imediata — caracteristica do Estado
antigo — quanto do principio de subjetividade — proprio do Estado liberal — deveria assegurar as

condigdes necessarias a realizacao da individualidade livre — educagao, trabalho e participagao

ndo esta presente, algo ndo € efetivo, mesmo que a existéncia pudesse ser admitida. Um mau Estado é um tal que
apenas existe; um corpo doente também existe, mas nao tem uma realidade verdadeira. Uma mao que é mutilada,
ainda se parece com uma mao e existe, mas sem ser efetiva [...] (HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia do
Direito ou Direito Natural e Ciéncia Politica em Compéndio. Traducdo Paragrafos e Anotagdes: Paulo Meneses
(In Memoriam), Agemir Bavaresco, Alfredo Moraes, Danilo Vaz-Curado R. M. Costa, Greice Ane Barbieri e
Paulo Roberto Konzen. Tradugdo Adendos: Jodo A. Wohlfart, Marcio E. Schifer e Thadeu Weber. Porto Alegre,
Editora Fénix, 2021, §270, adendo, p. 277.)

167 «“porém, este 'fim da Historia' presente no canto das sereias neoliberais exige o fim do Estado, para que o
mercado, expressdo da sociedade civil e de suas necessidades futeis, governe a vida politica das nagdes e a
burocracia financeira internacional desfile agil pelo planeta. Este criminoso esvaziamento do Estado na periferia
do Ocidente baseava-se, como vimos, na evidente subversao de Hegel.” (HORTA, José Luiz Borges. 4 subversdo
do fim da Historia e a faldcia do fim do Estado: Notas para uma filosofia do tempo presente. In. CARVALHO,
Marcelo; FIGUEIREDO, Vinicius (orgs.). Filosofia Alema. de Kant a Hegel. Sdo Paulo: ANPOF, 2013, p. 293).
168 UNGER, Roberto Mangabeira. O homem despertado: imaginagdo e esperanga. Tradugdo de Roberto Muggiati;
revisdo técnica de Carlos Savio G. Teixeira. 1. ed. Rio de Janeiro: Civilizago Brasileira, 2020, p. 215 ¢ 301.

169 SANTOS, José Henrique. O trabalho do negativo: ensaios sobre a Fenomenologia do espirito. Sao Paulo:
Edigoes Loyola, 2007.

170 CHAGAS, Dante Alexandre Ribeiro das. No Crepusculo do Voo da Ave de Minerva: O(s) Fim(ns) da Historia
entre Hegel e o Hegelianismo. (Dissertagdo, Mestrado). Belo Horizonte: Faculdade de Direito da UFMG, 2024, p.
66.

51



politica!”!. Contudo, aquele Universal Concreto que completa 0o movimento historico na
modernidade manifesta-se hoje como o Universal Abstrato de nossa época. O que
testemunhamos nos séculos XX e XXI nao foi a reconciliagcdo que o tornaria efetivo, mas sim

a emergéncia de particularidades conflitantes.!”

3

Com isso se perfaz a Era da Inércia'”®, no qual o avancar da historia parece ter

escapado de nossas maos. O fato ¢ que a histdoria ndo chegou ao seu “fim”. O caminhar da razao

174

na historia continua inevitavelmente' ™, mesmo que, em nossa percep¢ao, estejamos sendo

arrastados em um “destino indelével”. Talvez tenhamos chegado a “um fim”, que com Hegel
entendemos sempre como sendo a possibilidade para um novo comego, e, portanto, precisamos

retomar as rédeas da historia e pormo-nos a pensar o verdadeiro fim (7elos) do Estado, a que

175

se destina' °. Como proclama José Luiz Borges Horta:

[...] o Estado pode (ou deve poder) retomar sua marcha, expressao que ¢ da
Razao na Historia, como no festejado adendo a Filosofia do Direito: “Es ist
der Gang Gottes in der Welt, dass der Staat ist”: “O Estado é o caminhar de
Deus no Mundo”. O Estado ndo ¢ somente ideia, manifesta na Historia; mais
que um projeto, € o destino de toda a humanidade '".
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